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Vorwort des Herausgebers

Liebe Freunde,

ein langer Traum ist wahr geworden:
die Herausgabe einer eigenen theolo-
gischen Zeitschrift durch das Bibelse-
minar Bonn. Als das Bibelseminar 1993
gegriindet wurde, hatte man sich zum
Ziel gesetzt mit der theologischen Aus-
bildung den Gemeinden und der Mis-
sion zu dienen. Diese Vision wurde nie
aus den Augen verloren. Vor einigen
Jahren baten uns Pastoren bei einer
theologischen Konsultation, dass wir
uns mehr um ein theologisches Profil
durch Publikationen bemiihen sollten.
,Die Dozenten sollen (Blicher) schrei-
ben!”, hiel es. Schon damals kam uns
der Gedanke, dass eine Zeitschrift ein
guter Start wéare. Doch es brauchte
Zeit, bis es soweit war. Es fehlten ein-
deutig Mitarbeiter und Finanzen.

Wir sind so froh und dankbar, dass Sie
als Leser und Leserinnen nun das erste
Heft in der Hand halten, bzw. es auf ih-
rem Bildschirm sehen. Die Idee, das BSB
Journal online herauszugeben, macht
es moglich, es sehr kostenglinstig zu
publizieren. Oft verschlingen Druck und
Versand eine Menge Geld. AuRerdem
kann man dadurch diese Zeitschrift im-
mer und UGberall im Internet lesen, nach
Stichworten durchsuchen, man kann sie
an andere weiterleiten, einzelne Artikel
kopieren bzw. speichern und Interes-
santes ausdrucken und abheften.
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Sicher wird es auch zu theologischen
Diskussionen kommen. Aber auch das
kann helfen ein Profil zu schaffen. Das
Bibelseminar Bonn steht theologisch
in der Tradition der Tauferbewegung,
insbesondere der Baptisten und Men-
noniten und hat ein freikirchliches Ge-
meindeverstandnis. So will auch die
Zeitschrift das theologische Gedanken-
gut nicht uniformieren, sondern zum
Nachdenken und zum Studieren mo-
tivieren. Die Zeitschrift soll dazu bei-
tragen, dass Theologie formuliert und
unsere Glaubenspraxis diskutiert wird.

Durch Dietmar Schulze, Dozent am
Bibelseminar, haben wir einen be-
gabten Redakteur gefunden, der sich
mit Begeisterung fir diese Zeitschrift
engagiert. Ein herzliches Dankeschon
sei an dieser Stelle allen gesagt, die
das Erscheinen der ersten Ausgabe
moglich gemacht haben. Die Autoren
werden in der Reihenfolge ihrer Arti-
kel genannt, und zwar Friedhelm Jung,
Jirgen von Hagen, Johannes Dyck, Da-
niel Siemens, Marc Yelderman, Diet-
mar Schulze. Johannes Dyck hat fiir das
richtige Format gesorgt und zusammen
mit Thomas Nestmann die Website
aufgebaut. Andreas Wiebe sorgt dafiir,
dass das BSB Journal auch bekannt ge-
macht wird.



Wir wiinschen uns im Umgang mit
dieser Zeitschrift das Prinzip der Glau-
bigen in Beroa: ,,Sie nahmen das Wort
bereitwillig auf und forschten tdglich in
der Schrift, ob sich’s so verhielte.” (Apg
17,11).

Vorwort der Redaktion

BSB-Journal.de ist die neue theolo-
gische online Zeitschrift fir Gemeinde
und Mission.

BSB steht fiir Bibelseminar Bonn
e.V., der christlichen Ausbildungsstatte
in Bornheim zwischen Bonn und Koln
(www.bsb-online.de). Gegriindet im
Herbst 1993 vom Bund Taufgesinnter
Gemeinden (BTG), ist diese theologische
Fachschule bis heute der Vision ver-
pflichtet, Menschen auf ihren geistlichen
Dienst am Puls der Zeit vorzubereiten. Zu
den circa 140 vollzeitlichen Schiilern und
Schiilerinnen kommen noch einmal 150
bis 200 Besucher und Besucherinnen in
berufsbegleitenden Programmen hinzu.
Malgeschneiderte Angebote bieten ein
Glaubenstraining, das in einem Jahr, in
drei oder auch in fiinf Jahren absolviert
werden kann. In Kooperation mit Sou-
thwestern Baptist Theological Seminary
in Fort Worth, Texas kann ein Master-
studiengang absolviert werden, der mit
einem amerikanischen Master of Arts
in Theology abgeschlossen wird. Diese
Partnerschaft bringt es mit sich, dass am
Bibelseminar nicht nur in Deutsch, son-
dern teilweise auf Englisch unterrichtet
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In diesem Sinne wiinsche ich allen
Lesern und Leserinnen Gottes Segen
und viel Freude beim Durchblattern,
Lesen und Forschen!

Ihr Heinrich Derksen

wird. Diese Zweisprachigkeit spiegelt
sich auch im BSB-Journal wieder. Rus-
sisch als dritte Sprache muss erwahnt
werden, da nicht wenig Angehdrige des
BSB damit vertraut sind. So ist auch ein
Artikel auf Russisch eingereicht und ab-
gedruckt worden.

Die Autoren sind Teil des Dozenten-
kollegiums bzw. mit dem BSB verbun-
den. Ihre Beitrdge geben einen Einblick
in Forschung und Lehre am Bibelseminar
Bonn, die allen Lesern und Leserinnen
kostenfrei und online zuganglich ge-
macht werden. Die Texte sind groRten-
teils allgemein verstandlich geschrieben.
Zusatzlich werden auch wissenschaft-
liche Abhandlungen veroffentlicht. Zu-
nachst sind zwei Ausgaben pro Jahr ge-
plant, jeweils im Mai und Oktober.

Die Ausrichtung dieser Zeitschrift
bringt es mit sich, dass die Beitrdge nicht
nur aus den diversen theologischen Dis-
ziplinen stammen, sondern auch me-
thodisch und stilistisch unterschiedlich
geschrieben wurden. Auf ein Leitthema
wurde daher bewusst verzichtet.

Ein Stichwortregister ist nicht vor-
handen, allerdings kann dieses durch

BSB-Journal.de 1/2011



die Stichwortsuchfunktion des PDF-
Readers ausgeglichen werden. Kons-
truktive Kritik wird gern entgegenge-
nommen, und in Auszligen auch als
Leserbrief in der nachsten Ausgabe ver-
offentlicht. Diese Rickmeldungen kon-

Preface to the first issue

BSB-Journal.de is the new theological
online journal for churches and missions.

BSB is the abbreviation for Bibelsemi-
nar Bonn, the Christian educational ins-
titution in Bornheim between Bonn and
Cologne (www.bsb-online.de). Founded
in the fall of 1993 by the Union of Bap-
tist congregations (BTG), this theological
school is committed to the vision until
today, to prepare people for their minis-
try in this present age. In addition to the
approximately 140 full-time students
there are 150-200 students in part-time
programs.

Customized courses provide a biblical
training, which can be completed in one
year, in three or in five years. In coope-
ration with Southwestern Baptist Theo-
logical Seminary in Fort Worth, Texas, a
master’s degree can be completed with
an American Master of Arts in Theolo-
gy. As a consequence of this partnership
courses are not only taught German but
some in English as well. This bilingua-
lism is also reflected in the BSB-Journal.
Russian as a third language must be
mentioned, because many of the BSB-
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nen direkt an den Verfasser oder an die
Redaktion per E-Mail gesandt werden.

Viel Freude beim Lesen und Gottes
Segen wiinscht

Dietmar Schulze

family is well familiar with it. One article
was already submitted in Russian.

The authors are part of the teaching
body or are connected with the BSB. Their
contributions provide an insight into re-
search and teaching at the Bible Semina-
ry in Bonn, which are made available to
all readers free of charge and online.

The texts are written mainly in
layman’s terms. In addition, scientific
papers are published. At first, two issues
per year are planned in May and Octo-
ber. The orientation of this journal brings
with it that the contributions come not
only from the various theological discip-
lines, but have also been written in dif-
ferent styles without a guiding theme. A
keyword index is not available, but this
can be offset by the keyword search
function of the PDF reader.

Constructive criticism will be glad-
ly received and published in part as a
reader’s letter in the next issue. This
feedback can be sent directly to each au-
thor or to the editor by e-mail.

God'’s blessing and joyful reading,

Dietmar Schulze

Editor



Mpeaucnosue K nepsomy BbinycKy

BSB-Journalde — 3TO HOBbIV Teonoru-
YECKMMN OHNANH-XKYPHaN oA LEPKBU U
MUCCUN.

BSB — 3710 cokpaweHue ot Bibelse-
minar Bonn, BoHHCKOM 6ubneickomn
CEMMHAPUW, XPUCTUAHCKOTO y4yebHoro
3aBegeHns B bopHxalime mexay
BoHHOM M KenbHom (www.bsb-online.
de). OpraHusoBaHHbIN oceHbio 1993
roga Coto3om aHabanTUCTCKUX 06-
wuH (BTG), ato Teonornyeckoe yueb-
Hoe 3aBefeHWe noceaTuao ceba noa-
FOTOBKE K C/IYXKEHMWIO B COBPEMEHHOM
mupe. B gononHeHne K 140 cTygeHTam
Ha gHeBHOM oTaeneHum okono 150-200
CTYLEHTOB YYaTCA Ha Pa3INYHbIX APYruX
BEYEPHUX M 3304HbIX NPOrpaMmmax.

Mporpammol paccymnTaHbl Ha
OOMH, TPU WAWM NATb NeT obydeHus.
Bnarogapa  naptHepy, Southwes-
tern Baptist Theological Seminary,
Fort Worth, Texas, MOHO MOAY4YUTb
amepuKaHCKy cTeneHb Master of
Arts B obnactu Teonormun. bnarogapsa
3TOMY MapTHepcTey, 0by4yeHMe B ce-
MWHAPWUM MPOUCXOOMUT He TONbKO Ha
HEMELLKOM, HO M HAa aHIIMACKOM A3bl-
Kax. TpeTbMm A3bIKOM 34ecb ABNSAETCS
PYCCKMI, KOTOpbIM BNajeeT Hema-
IO COTPYAHMKOB W CTyaeHTOB. Takoe
MHOroA3blYMEe OTPA3UIOCL M Ha XKyp-
Hane BSB. OgHa 13 ctaTell —Ha pyCcCKOM.

ABTOpbI cTateii nnbo npenogatoT B
ceMMHapumn, NMH60 cBA3aAHbI C HEM KaKNM-
TO WHbIM 0b6pasom. Ux cTatbu gatoT
npeacrasneHne o6 umccaesoBaHUAX U
npenogaBaHMM B ceMuHapuu. MosHa-
KOMMUTBCA C HUMM MOXKHO 6ecnnatHo
B peuMme OHNaWMH. TeKcTbl B 60/b-
LUMHCTBE CBOEM HamnucaHbl MNonyasp-
HbIM A3bIKOM. B gononHeHMe K Hum
nNybAMKYIOTCA U HaydHble cTaTtbu. Mna-
HUPYIOTCA ABa BbINyCKa B rog, B Mae U
oKTAbpe. CTaTbn He TO/IbKO OTHOCATCA
K pa3fIniHbIM pa3genam TeoN0rMU, HO
OTAMYaloTCA APYr OT Apyra B NaAaHe me-
TOAMKM U cTunA. Mo Ton Xe npudmHe
OTCYTCTBYET M 06beaMHAIOLLAA TEMA.

MpeomeTHbIM YyKasaTelb TaKKe OT-
CYTCTBYET, MOCKONbKY ero ¢yHKLMM
MMeloTCA B Nporpamme 4TteHua dai-
nos PDF. U3pgatenn 6yayT pagbl KOHCT-
PYKTUBHON KPWUTUKE, KOTOPas 4acTuy-
HO MOMeT ObiTb onyb/iMKoBaHa B BuAe
YUTATENbCKMX OTK/AMKOB B C/eaytolem
HOMepe KypHana. Mx MOXKHO nocnatb
Mo 3/EKTPOHHOW nouyTe Anb6O Heno-
CpeAcTBEHHO aBTopam, B0 peakTopy.

Boxbnx 61aroc/IOBEHUI U MTPUATHOTO
yteHusa!

Aummap Wynsuye
pefaKkTop
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Leid — wo bleibt da der , liebe Gott“?

Predigt zu Psalm 22,2

Dr. Friedhelm Jung

Professor fiir Systematische Theologie,
Dekan Seminarprogramm

Bibelseminar Bonn

fiung@bsb-online.de

ie Frage danach, wie das Leid in der

Welt mit der Existenz eines gltigen
und allmachtigen Gottes zu vereinba-
ren ist, ist fast so alt wie die Menschheit
selbst. Schon im Buch Hiob begegnet
sie uns. Unter den griechischen und ro-
mischen Philosophen, aber auch unter
den christlichen Theologen wurde sie
immer wieder neu bedacht und eror-
tert. Vor allem, wenn schreckliches Lei-
den Uber die Menschen hereinbrach,
wurde die Frage gestellt. Als 1755 n.
Chr. Lissabon durch ein Erdbeben zer-
stort wurde, klagten viele Menschen
Gott genauso an wie im Januar 2010,
als ein Erdbeben Port au Prince zer-
storte und lGber 200.000 Menschen in
den Tod riss, oder im Marz 2011, als
ein Erdbeben mit folgendem Tsunami
in Japan schwere Verwistungen an-
richtete. Fiir sehr viele Menschen ist
die Existenz von Leid ein Beleg dafiir,
dass es gar keinen Gott gibt. Sie argu-
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mentieren: Ein allmachtiger und gu-
tiger Gott wiirde das Leid verhindern.
Da wir aber Leid haben, kann es keinen
Gott (oder zumindest keinen giitigen
Gott) geben. Verschiedene Umfragen
zum Glauben der Menschen haben
gerade diese These bestatigt: Viele
glauben deshalb nicht an Gott, weil sie
meinen, wenn es Gott gabe, dirfte es
kein Leid geben. Theodizee lautet der
Fachbegriff fur die Frage, wie das Leid
mit einem glitigen Gott zu vereinbaren
ist. Scharfsinnige Denker haben dieses
Theodizee-Problem in folgender Weise
auf den Punkt gebracht:

Entweder will Gott das Leid beseiti-
gen und kann es nicht; dann ist er nicht
allméchtig (und letztlich kein Gott).
Oder er kann es und will es nicht; dann
ist er kein liebender Gott.

Was sagt die Heilige Schrift zum The-
ma Gott und Leid?



Predigt
1. Der Ursprung des Leids

ie Bibel lehrt, dass das Bose (und in

der Folge das Leid) nicht von Gott
geschaffen worden ist. Am Anfang —
lange, bevor es Menschen gab — steht
vielmehr ein Engel, der sich von Gott
bewusst und willentlich abwendet und
dadurch das Bose und das Leid in die
Welt einfiihrt. Gott hat sowohl den
Engeln wie den Menschen die Freiheit
gegeben, das Gute oder das Bose zu
tun. Wir sind nicht auf das Gute pro-
grammiert. Gott ist die Liebe und Liebe
verlangt immer Freiwilligkeit. Gott will,
dass wir ihm freiwillig dienen und nicht
gezwungen. Natirlich hatte er uns alle
wie einen Computer auf das Gute pro-
grammieren kdnnen. Dann wére es nie
zu einem Siindenfall gekommen. Aber
dann waren wir auch keine freien We-
sen, sondern Roboter. Weil Gott aber
Liebe ist, mochte er von freien Wesen
angebetet werden und nicht von pro-
grammierten Geschopfen.

Als ein Engel sich dann vollig frei fir
das Bose entschied, trat dieses Bose in
die Welt ein. Gott hat also nicht das Bose,
sondern nur die Moglichkeit zum Bosen
geschaffen. Ein Engel erwéahlt diese Mog-
lichkeit und wird zum Satan. Dieser Teu-
fel verfuhrt im Paradies die ersten Men-
schen, die auch vollig frei waren, zum
Bbsen. Gott hatte den Menschen vorher
gesagt, dass der Tod (und somit das Leid)
Uber sie kommen wiirde, wenn sie ihrem
Schopfer ungehorsam wirden. Leider
lieBen sich die Menschen von Gott nicht
warnen, sondern vom Teufel zum Bo6-
sen verfiihren. Seitdem ist der Mensch
bose, und seitdem haben wir auf die-
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sem Globus Leid. Fast alles Leid, das auf
dieser Erde geschieht, tun wir einander
an. Gott ist daran gar nicht unmittelbar
beteiligt. Deshalb sollten wir ihm auch
nicht vorschnell Vorwiirfe machen. Denn
die wenigsten Menschen sterben durch
von Gott zugelassene oder verursach-
te Erdbeben oder Tsunamis; vielmehr
sterben die Menschen millionenfach
durch von Menschen ausgeloste Kriege,
Terrorakte, Hungersnéte usw. Denn wir
Menschen sind seit dem Stindenfall bose
und liigen, betriigen, toten, stehlen und
erpressen. Wir fihren Kriege, wir unter-
driicken unsere Mitmenschen und wir
beuten die Natur aus.

Alle Krankheiten, die wir erleiden,
sind eine Folge des Slindenfalls und der
Trennung von Gott. Sie sind Vorboten
des Todes, hangen also mit dem Unge-
horsam zusammen, den die ersten Men-
schen im Paradies begangen haben. Der
Fluch der Verganglichkeit hat jedoch
nicht nur die Menschen getroffen, son-
dern auch Tiere und Pflanzen. Denn die
Schopfung wurde um des Menschen
willen gemacht und ist dem Menschen
unterstellt. Darum reiBt auch der Unge-
horsam der Menschen die ganze Schop-
fung mit in den Untergang hinein. Die
Tiere leiden also letztlich wegen uns. Al-
lerdings wird auch die Schépfung eines
Tages von der Verganglichkeit befreit
werden (Romer 8,18ff.). — Gott hétte
nattirlich das Leid verhindern kénnen,
indem er gar keine Geschopfe gemacht
hatte. Doch Gott ist Liebe und Liebe teilt
sich mit und sucht Gemeinschaft. Darum
schafft Gott Engel und Menschen (und
vielleicht noch andere Wesen) und gibt

BSB-Journal.de 1/2011



Leid — wo bleibt da der ,liebe Gott“? Predigt zu Psalm 22,2

ihnen Freiheit. Beides, das Schépferhan-
deln sowie die Freiheit, liegen im Wesen
der Liebe begriindet. (Es ist im Ubrigen
kein Zufall, dass aus der Liebe von Mann
und Frau Kinder entstehen. Liebe zielt
immer auf Teilen und Gemeinschaft.)
Man konnte Uberspitzt formulieren:
Weil Gott Liebe ist, konnte er gar nicht
anders, als freie Wesen zu schaffen und
sich ihnen mitzuteilen.

2. Der Sinn des Leids

ott ist allmachtig und hatte natiir-

lich das Leid verhindern konnen,
indem er keine Engel und Menschen
geschaffen hatte. Doch wegen seiner
Liebe hat er sie gemacht. Nun bleibt der
zweite Teil der Theodizee-Frage noch zu
klaren. Wenn Gott also das Leid hatte
verhindern kdnnen, aber es nicht tut,
ist er dann kein liebender Gott? Viele
Menschen haben an dieser Stelle ver-
standlicherweise ernste Probleme. Der
Gott, der den Sundenfall mit all seinen
schrecklichen Konsequenzen (Krank-
heiten, Tod, Holocaust, Kriege usw.)
zugelassen hat, konnte ja vielleicht ein
Despot, ein unberechenbarer Willkir-
herrscher sein. Dieser Gedanke legt sich
nahe. Doch die Bibel sagt duRerst klar,
dass Gott ein Gott der Liebe ist und kein
Tyrann. Was verfolgt er dann fiir eine
Absicht mit all dem Leid? Die Antwort
lautet: Gott sieht auf das Ende. Der
Schopfer wusste von Anfang an, dass
einige Engel und die Menschen sich ge-
gen ihn entscheiden wiirden. Doch Gott
wusste auch, dass dieser Abfall mit all
seinem Leid nicht das Ende sein wiir-
de. Es handelt sich vielmehr nur um ein

BSB-Journal.de 1/2011

notwendiges Durchgangsstadium, in
dem wir uns momentan befinden, ein
Durchgangsstadium der Geschichte hin
zur leidfreien neuen Schopfung.

Diese Welt, in der wir zurzeit leben,
ist etwas Vorlaufiges. Sie gehort mit zum
Plan Gottes, damit die Engel und Men-
schen sehen, dass der Abfall vom Schop-
fer Chaos und Leid hervorbringt. Durch
Jesus hat Gott die Menschen verséhnt,
und wenn Jesus wiederkommt, wird er
einen neuen Kosmos schaffen. In dieser
neuen Welt Gottes wird es keine Ver-
ganglichkeit und kein Leid mehr geben.
Und es werden in dieser neuen Welt
auch kein Engel und kein Mensch mehr
von Gott abfallen. Denn die Geschopfe
haben am eigenen Leib ja erfahren mis-
sen, wie viel Leid der Abfall vom Schop-
fer hervorbringt. Niemand wird mehr
auf den Gedanken kommen, Gott un-
gehorsam zu werden. Alle werden har-
monisch und friedlich in paradiesischen
Zustdanden unter der Leitung Gottes le-
ben und sich des ewigen Gliicks erfreu-
en, das Gott von Anfang an seinen Ge-
schopfen zugedacht hatte, das er aber
nur Uber den Umweg der momentanen
Schopfung erreichen kann.

3. Und wenn es mich ganz persén-
lich trifft?

Diese zugegebenermallen theore-
tisch-abstrakten Gedanken ber-
gen in sich durchaus ein hohes Mal
an Trost und Orientierung. Sie erklaren
uns diese Welt, und wir alle haben als
denkende Wesen den tiefen Wunsch,
die Welt zu verstehen. Sie legen dar,
warum diese momentane Geschichts-
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Predigt

phase von Leid gepragt ist. So wissen
wir auch, dass wir nicht einem blinden
Schicksal oder dem Zufall ausgeliefert
sind, sondern den Planen eines uns lie-
benden Schopfers.

Doch brechen wir nun diese Gedan-
ken auf unser personliches Leben herun-
ter. Wenn mich nun Leid trifft, wie gehe
ich damit um? Zunachst weiR ich, dass
ich — genau wie jeder andere Mensch —
Teil einer gefallenen Schépfung bin und
deshalb auch Krankheiten und den Tod
erleiden muss. Es ist falsch zu denken,
als Christ bliebe ich immer gesund oder
wenn ich krank werde, wiirde Gott mich
sofort heilen. Auch wir erkranken und
sterben, denn wir alle leben jenseits
von Eden, also unter den Bedingungen
des Siindenfalls. — Schwieriger wird es,
wenn wir unzeitig erkranken oder uns
in den besten Jahren ein schweres Un-
gliick trifft. Dann rufen wir entsetzt aus:
Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen? Nun wissen wir aus der
Bibel, dass kein Haar von unserem Kopf
fallen kann, ohne dass Gott es zuldsst.

Gott verldsst uns keineswegs; er ist
im Leid bei uns. Warum lasst Gott per-
sonliches Leid in unserem Leben zu? Die
Heilige Schrift gibt mehrere Antworten.
Zunachst kann es sich um eine Priifung
Gottes handeln. Gott priifte den Glau-
ben Hiobs bis aufs AuRerste. Er verlor
alle seine Kinder und noch dazu seine
Gesundheit. Niemand von uns musste
auch nur anndhernd das durchmachen,
was Hiob durchmachte. Aber auch wir
werden von Gott geprift; zwar nicht
Uber unser Vermoégen (1 Kor 10,13),
aber doch so, dass es Schweild und Tra-
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nen verursachen kann. In der Prifungs-
situation sollten wir uns immer fragen:
HErr, was soll ich hier lernen?

Neben den Prifungsleiden gibt es
Strafleiden. Wenn wir auf siindige
Wege geraten, bringt Gott uns vielleicht
durch eine Krankheit zur Besinnung.
Not lehrt nicht nur Fluchen; Not lehrt
oft auch Beten. Viele Menschen sind
durch Krankheit oder Ungliick zuriick
zu Gott gekommen. Ich entsinne mich
an einen jungen Mann, der sich ein-
mal flr Jesus entschieden hatte. Durch
ungliickliche Umstande geriet er auf
Abwege und schlieBlich sogar in einen
okkulten Zirkel. Dort lernte er, Men-
schen zu verfluchen und andere okkul-
te Machenschaften. SchlielRlich wurde
er krank. Wer sich mit dem Teufel ab-
gibt, muss sich nicht wundern, wenn es
bergab geht. Nun sal} er reumitig vor
mir und bekannte seine Siinden und
bat Gott um Gnade und um Wiederher-
stellung seiner Gesundheit. Die Krank-
heit hatte ihn zur Umkehr gefiihrt. In
der Ziichtigungssituation lautet also die
Frage: HErr, wo muss ich umkehren?

SchlieBlich gibt es Praventivleiden.
Paulus ist ein Beispiel dafiir. Gott hatte
ihm groRe Offenbarungen geschenkt.
Er wurde sogar einmal bis ins Paradies
entriickt und horte unaussprechliche
Worte (2 Kor 12,4). Nun stand er in
Gefahr, sich damit zu briisten und tber
andere zu erheben. Damit dies nicht
geschah — gewissermalien als Praven-
tion (Vorbeugung) — legte Gott ihm ein
Leiden auf (2 Kor 12,7). So blieb er de-
mutig und bescheiden und sah nicht
stolz auf andere herab.
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Leid — wo bleibt da der ,liebe Gott“? Predigt zu Psalm 22,2

Jakob Vetter ist der Griinder der Deut-
schen Zeltmission, die in Siegen ansassig
ist. Durch ihn sind hunderte Menschen
Christen geworden. Er war ein dul3erst
gesegneter Evangelist, der Wunder und
Krankenheilungen in seinem Dienst er-
lebte. Gleichwohl war dieser Mann von
seiner Jugend bis zum Tod lungenkrank.
Natirlich hatte Gott ihn heilen kdnnen.
Doch er lief ihn krank, damit Vetter vol-
lig abhdngig von Gott blieb und nicht
hochmiitig wurde, weil er so viele Siege
erleben durfte. — Auch soll das Leiden
anderer zu unserer Warnung dienen. Zu
Jesus kamen einmal Leute und berichte-
ten ihm von einem schlimmen Ungliick.
Ein Turm in Jerusalem war zusammen-
gestiirzt und hatte 18 Personen erschla-
gen. Jesus sagt: Diese 18 waren zwar
Sinder und sind wegen ihrer Siinden
gestorben; aber sie waren keine schlim-
meren Sinder als ihr. Deshalb: Lasst
euch das zur Warnung dienen. Wenn
ihr nicht von euren krummen Wegen
umkehrt, werdet ihr genauso umkom-
men (Lk 13,4f.). Gleiches gilt heute fir
Erdbeben, Flutkatastrophen und &hnli-
ches. Gott straft die Menschen wegen
ihrer Gottlosigkeit (Hesek 14,21). Zu-
gleich aber warnt er uns, die wir aktuell
nicht davon betroffen sind. Wenn wir
nicht umkehren, kann uns die gleiche
Strafe ereilen. Parallel sollen wir natiir-
lich auch denen helfen, die aktuell von
Gottes Gericht betroffen sind. ,Weinet
mit den Weinenden”, sagt die Bibel. Da-
her ist es richtig, dass Christen zu den
ersten gehoren, die in Katastrophenge-
bieten helfen.
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Freilich kénnen wir nicht immer mit
Sicherheit sagen, warum Gott uns die-
ses oder jenes Leid auferlegt. Erst in
der Ewigkeit werden wir vollige Klar-
heit dariber gewinnen. Doch zwei
Wahrheiten sollen wir heute schon
wissen: a) Es kann mir nichts gesche-
hen, wozu Gott nicht griines Licht ge-
geben hat. An ihm muss alles vorbei
und er hat alles unter Kontrolle. b) In
jeder Not ist Gott bei denen, die ihm
vertrauen, und tragt sie durch. Auch
wenn der Psalmbeter verzweifelt ruft
»Mein Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen?”, ist Gott da, sieht
die Not und gibt die Kraft, die notig ist,
um die Not zu durchleben. Nur einmal
in der Geschichte hat Gott sich von ei-
nem Menschen abgewandt und ihn fir
kurze Zeit allein gelassen: Als sein Sohn
Jesus am Kreuz starb, wandte sich der
Vater ab, damit durch die Gottesferne,
die Jesus erlitt, nie mehr wieder ein
Mensch von Gott getrennt sein misste.

In aller Not sollen wir daran denken,
dass wir auf dieser leidgeplagten Erde
nur auf der Durchreise sind. Unser Ziel
ist der Himmel. Erst dort wird es ein
leidfreies Leben geben. Diese Hoffnung
hat der danische Philosoph Soéren Kier-
kegaard in Worte gefasst:

Noch eine kurze Zeit, dann ist’s ge-

wonnen,

dann ist der ganze Kampf in nichts

zerronnen.
Dann darf ich laben mich an Lebens-
bdchen
und ewig, ewiglich mit Jesus sprechen.

Amen
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Dr. Friedhelm Jung

Geld und Macht in der Schrift

Dr. Friedhelm Jung

IVI acht, Einfluss und Reichtum sind
zu allen Zeiten in der Gesellschaft
als ambivalente GrofRen wahrgenom-
men worden. Die Griinde dafiir liegen
auf der Hand. Einerseits hat es namlich
immer Machtige und Reiche gegeben,
die verantwortungsvoll und umsichtig
mit ihrer Macht und ihrem Geld um-
gegangen sind. Andererseits aber hat
es auch immer solche gegeben, die
durch skrupellose Ausbeutung der Ar-
men erst zu Reichtum und Macht ge-
kommen sind und dann, als sie diese
hatten, nicht einmal einen Gedanken
darauf verschwendet haben, mit ihrem
Reichtum der Allgemeinheit zu dienen.
Vor allem wegen der machtgierigen
und habgierigen kleinen und grofRen
Tyrannen, die es zu allen Zeiten gege-
ben hat, hat sich im Volk eine grund-
satzliche Skepsis gegeniber Reichtum
und Macht durchgesetzt. Gerade wir
Deutschen sind durch den Machtmiss-
brauch des schlimmsten Tyrannen un-
serer Geschichte gebrannte Kinder. Als
Deutschland 1945 in Schutt und Asche
lag und wenige Jahre spater eine neue
Verfassung erarbeitet werden sollte,
da haben die Vater des Grundgeset-
zes Vorkehrungen getroffen, dass in
Deutschland kein Politiker mit einer sol-
chen Machtfiille ausgestattet sein kann,
dass es jemals zu einer Wiederholung
des Dritten Reiches kommen konnte.
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Deshalb hat bei uns der Bundeskanzler
bei weitem nicht so viel Macht wie der
Prasident der USA. Und das ist gut so.

Doch wie sieht Gott eigentlich
Macht und Reichtum? Was sagt die Bi-
bel dazu?

1. Macht und Einfluss in
biblischer Sicht

Es ist fir die Bibel etwas vollig Selbst-
verstandliches, dass manche Men-
schen mehr Macht und Einfluss haben
als andere. Gott hat die Menschen
nicht gleich geschaffen. Wir unterschei-
den uns alle. Es gibt Menschen, die von
Natur aus ein stdrkeres Flhrungspo-
tential haben als andere. Gott hat sie
so geschaffen. Schon in Kindheit und
Jugend zeigt sich das bei diesen Per-
sonen, indem sie zum Beispiel in der
Schule als Klassensprecher wirken oder
im Sportverein die Kapitdnsbinde tra-
gen. Spater, im Berufsleben, sind diese
Leute dann die Abteilungsleiter oder
Firmengrinder. Sie sind wagemutiger
als andere. Sie haben mehr Bereitschaft
zum Risiko als dngstliche Gem{iter.
Solche Fihrungspersonen braucht
eine Gesellschaft und wir finden sie im
Alten wie im Neuen Testament. Den-
ken wir etwa an David. Er bewdhrte
sich schon als Schafhirte. Er war nicht
angstlich, sondern mutig. Denn wenn
ein Lowe kam und ein Schaf seiner Her-
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de entriss, verfolgte er diesen Lowen
und kdmpfte mit ihm, bis er das Schaf
wieder zurick hatte (1 Sam 17,34f).
Kein Wunder also, dass David spater
ein ganzes Volk regiert. Oder nehmen
wir Petrus. Er tritt aus dem Boot und
geht Jesus auf tobenden Wellen entge-
gen. Ein angstlicher Mensch ware erst
gar nicht auf den Gedanken gekom-
men, das Boot bei orkanartigem Wind
und hohem Wellengang zu verlassen.

Freilich muss dieser Draufganger Pe-
trus von Jesus noch geschliffen werden,
bevor er ein demitiger und dienender
Leiter wird, der seine Macht zum Woh-
le der Menschen gebraucht. Doch ihn
setzt der Herr zum Leiter der Gemein-
de ein (Mt 16,18f; Gal 2,7ff), nicht den
feinsinnigen Johannes, der an seiner
Brust lag. Petrus hatte von Natur aus
Flihrungspotential oder — negativ for-
muliert — Machtinstinkt in sich.

Auch fir Johannes den Taufer ist
Macht kein Problem. Als eine Erwe-
ckung in Israel entsteht und viele Men-
schen zu Johannes kommen, um sich zu
bekehren und taufen zu lassen, treten
auch Soldaten an ihn heran und fragen,
wie sie sich verhalten sollen. Johannes
sagt nicht: Quittiert euren Dienst und
werdet Pazifisten. Vielmehr ermahnt
er sie, ihre Macht nicht zu missbrau-
chen und niemandem Unrecht zuzufi-
gen (Lk 3,14).

Paulus spricht in Romer 13 lber die
Regierungen. Er stellt fest, dass die
Regierungen letztlich von Gott ihre
Macht haben. Erstaunlich ist, dass Pau-
lus dies sagen kann, obwohl er sehr
genau wusste, dass viele Regierungen
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seiner Zeit nicht immer durch gerech-
tes Tun glanzten. Dennoch befiehlt
er den Christen, den Regierungen ge-
horsam zu sein (R6m 13,5) und fir sie
zu beten (1 Tim 2,1f). Es gibt nur eine
Ausnahme: Wenn die Regierung von
den Christen etwas verlangt, was ge-
gen Gottes Willen ist, dann dirfen —ja,
dann missen — sie den Gehorsam ver-
weigern (Apg 5,29).

Auch Sklaven sind verpflichtet, ih-
ren Herren zu gehorchen. Freilich ist
Sklaverei kein optimaler Zustand und
wir sind dankbar, dass sie langst abge-
schafft worden ist, zumindest gesetz-
lich in der westlichen Welt. Doch Pau-
lus wusste, dass Christen nicht durch
militante Revolutionen gesellschaftli-
che Missstande verandern sollten, son-
dern durch das Wort Gottes. Solange
dies aber noch nicht geschehen war,
sollten Sklaven ihren Herren Gehorsam
leisten (Eph 6,5ff).

SchlieBlich soll noch die christliche
Gemeinde erwadhnt werden. Auch in
ihr gibt es Positionen, die mit Macht
und Einfluss ausgestattet sind. Ge-
meindeleiter sollen von den Gemein-
degliedern respektiert werden. Die
Glaubigen werden ausdricklich zum
Gehorsam gegeniber ihren Pastoren
und Altesten aufgerufen (Hebr 13,17; 1
Thess 5,12), sofern die Gemeindeleiter
sich im biblischen Kontext bewegen.

Wir fassen zusammen: Die Bibel
hat keine Probleme mit Macht und
Einfluss. Es gibt Menschen, die mehr
Macht haben als andere. Die zentrale
Frage ist, wie Macht gebraucht wird.
Doch dazu spater.
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2. Reichtum und Geld in
biblischer Sicht

Was fir Macht und Einfluss gilt,
gilt auch fiir Reichtum und Geld.

Reichtum wird grundsatzlich nicht ne-
gativ, sondern positiv gesehen. Im Al-
ten Testament wird Reichtum als Segen
Gottes begriffen. Es wird ausdricklich
ein Zusammenhang zwischen gerech-
tem Tun und Wohlistand hergestellt.
Wer nach Gottes Willen lebt, der er-
fahrt den Segen Gottes ganz praktisch
durch Uberfluss an Nahrung, Kleidung,
Nachwuchs, Frieden usw. (5 Mose
28,1ff). Es werden zahlreiche Beispie-
le dafiir genannt. Ob Abraham oder
Isaak, David oder Salomo. Sie alle leb-
ten im GroRen und Ganzen nach Gottes
Willen und erfuhren den Segen des All-
machtigen unter anderem auch durch
zunehmenden Wohlstand.

Vereinzelt finden wir schon im Alten
Testament eine Erwdhnung der Gefah-
ren des Reichtums. Salomo stumpft
infolge seines immensen Reichtums
mehr und mehr ab und endet tragisch.
In Spriche 30,8f sagt der kluge Agur:
Armut und Reichtum gib mir nicht; lass
mich aber mein Teil Speise dahin neh-
men, das du mir beschieden hast. Ich
kénnte sonst, wenn ich zu satt wiir-
de, verleugnen und sagen: Wer ist der
HERR? Oder wenn ich zu arm wiirde,
kénnte ich stehlen und mich an dem
Namen meines Gottes vergreifen. Hier
erkennt also jemand die Gefahren des
Reichtums und nimmt die Kritik des
Neuen Testaments am Reichtum be-
reits vorweg.

14

Dr. Friedhelm Jung

Zwar sieht das Neue Testament den
Reichtum auch grundsatzlich positiv, al-
lerdings differenziert es starker als das
AT und geht ausfihrlich auf den Miss-
brauch und die Gefahren des Reich-
tums ein. Ein Beleg flir die positive Sicht
von Wohlstand ist 1 Tim 6,17. Paulus
verlangt von den Reichen keineswegs,
dass sie ihren Reichtum verkaufen. Er
betont sogar, dass der Schopfer uns
die Guter dieser Welt schenkt, um sie
dankbar zu geniefRen. Doch Paulus und
Jesus selbst weisen auch auf die Gefah-
ren des Reichtums hin. Gefahrlich ist
es, reich werden zu wollen. Wer also all
seine Energie und Kraft dafiir einsetzt,
Reichtiimer zu erlangen, der vergottert
Geld und verstoRt damit gegen das ers-
te Gebot. Die, die reich werden wollen,
fallen in Versuchung und schaden sich
selbst (1 Tim 6,9). Die Gier nach Geld
ist eine Wurzel allen Ubels (1 Tim 6,10).

(In Klammern sei nur angemerkt,
dass genau diese Gier ja eine der
Hauptursachen fiir die Finanz- und
Wirtschaftskrise ist, unter der wir seit
zwei Jahren leiden.) Manche sind so-
gar wegen ihrer Habsucht vom Glau-
ben abgedriftet. Damit dies nicht allzu
haufig passiert, empfiehlt Paulus den
Reichen, nicht noch reicher werden zu
wollen und auch nicht das Herz an den
Reichtum zu hangen, sondern vielmehr
mit dem eigenen Geld anderen Gutes
zu tun (1 Tim 6,18).

Grundsatzlich rat Paulus im Auftrag
Gottes allen Menschen, nicht nach
Reichtum zu streben, sondern beschei-
den und einfach zu leben (1 Tim 6,6ff).
Wem aber Reichtum zufdllt — sei es
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durch ein grolRes Erbe oder durch gut
laufende Geschafte — der soll verant-
wortungsvoll damit umgehen und mit
Beddrftigen teilen.

Dass viele Menschen den Gefahren
des Reichtums erliegen, verschweigt
das Neue Testament nicht. Das Prob-
lem des sogenannten ,reichen Jing-
lings” ist nicht sein Reichtum, sondern
seine Einstellung zum Reichtum. Sein
Herz hangt namlich am Geld, und zwar
so sehr, dass er lieber auf das ewige
Leben als auf seinen Reichtum verzich-
tet. Da wird deutlich, welche Macht
der Mammon haben kann. Menschen
vergessen infolge ihres Reichtums Gott
und die Mitmenschen.

Deshalb sagt Jesus: Ein Reicher wird
schwer ins Himmelreich kommen (Mt
19,23).

Reiche flihlen sich manchmal macht-
voll und schrecken auch vor Ungerech-
tigkeit nicht zurick. Sie glauben, ihnen
sei alles erlaubt und moglich. , Mit
Geld kannst du jeden und alles kau-
fen”, ist ein oft gehorter Ausspruch.
Auf diesem Hintergrund sind die We-
herufe Jesu Uber die Reichen zu verste-
hen. Weh euch Reichen! Denn ihr habt
euren Trost schon gehabt. Weh euch,
die ihr jetzt satt seid! Denn ihr werdet
hungern. Weh euch, die ihr jetzt lacht!
Denn ihr werdet weinen und klagen. (Lk
6,24f) Warum verurteilt Jesus die Rei-
chen so scharf, wo wir doch eben fest-
gestellt haben, dass Reichtum nichts
Schlechtes ist? Warum kommt der
arme Lazarus in den Himmel und der
reiche Mann in die Qual (Lk 16,19ff)?
Nicht, weil sie reich waren, sondern
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weil sie ihren Reichtum auf ungerech-
te Art erworben, indem sie die Armen
bedrangt und ausgebeutet haben, und
zusatzlich in egoistischer Weise nur fir
sich selbst gebraucht haben.

Jakobus fasst es in seinem Brief klas-
sisch so zusammen: Und nun, ihr Rei-
chen: Weint und heult (iber das Elend,
das (liber euch kommen wird. Euer
Reichtum ist verfault, eure Kleider sind
von Motten zerfressen. Euer Gold und
Silber ist verrostet ... Siehe, der Lohn
der Arbeiter, die euer Land abgeerntet
haben, den ihr ihnen vorenthalten habt,
der schreit, und das Rufen der Schnitter
ist gekommen vor die Ohren des Herrn
Zebaoth. Ihr habt geschlemmt auf Er-
den und geprasst und eure Herzen ge-
mdstet am Schlachttag. lhr habt den
Gerechten verurteilt und getétet, und er
hat euch nicht widerstanden (Jak 5,1ff).

Nicht das Geld an und fiir sich ist das
Problem, sondern das ungerechte Er-
langen von Reichtum — indem namlich
Arme schamlos ausgebeutet werden —
und der egoistische Gebrauch des
Wohlstandes. Wenn heute Eigentiimer
von Discountern Milliardare sind und
ihren Angestellten Hungerléhne zahlen
und sie mit Kameras heimlich liberwa-
chen, und wenn heute die deutsche
Bekleidungsindustrie ihre Produkte
durch ausbeutende Kinderarbeit in
China und Vietnam produzieren lasst,
dann ist dies genau das, was die Heili-
ge Schrift mit scharfen Worten geilelt
und verurteilt.
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3. Macht und Geld sollen dienen

Die Heilige Schrift lehrt einen unei-
genniitzigen Gebrauch von Macht
und Geld. Gott will, dass Machtige und
Reiche nicht herrschen, sondern die-
nen. Sei es, jemand leitet eine Gemein-
de mit 1000 Mitgliedern oder fihrt ein
Unternehmen mit 1000 Mitarbeitern,
beide sollen nicht selbstherrlich herr-
schen, sondern demiitig dienen. Das
bedeutet nicht, dass der Unternehmer
nicht mehr verdienen darf als sein An-
gestellter. Natlrlich steht ihm mehr
Geld zu. Denn er tragt ja bedeutend
mehr Verantwortung und meistens ar-
beitet er auch viel mehr als seine Mit-
arbeiter. (Allerdings wird ein moralisch
gerecht handelnder Unternehmer sich
nie ein Gehalt zahlen, das 100 Mal ho-
her ist als das Durchschnittseinkommen
seiner Mitarbeiter. Deshalb sind Jahres-
gehélter von 5 oder gar 10 Millionen
Euro ethisch verwerflich. Kein Manager
hat ein so hohes Gehalt verdient.)

Der Unternehmer, der seine Firma
nach Gottes Malstaben fiihren will,
muss begreifen, dass es letztlich um die
Herzenseinstellung geht, mit der er die
Firma leitet. Ist seine Motivation die,
immer mehr personliche Reichtlimer
anzusammeln und sich im Glanze seines
Erfolges zu sonnen, oder geht es ihm
darum, Arbeitspldtze zu schaffen und
seinen Mitarbeitern und deren Familien
und damit dem Gemeinwohl zu dienen?

Je mehr der christliche Einfluss aus
unserer Gesellschaft verschwindet,
desto mehr greift der Raubtier-Kapita-
lismus um sich. Vielen Unternehmern
und Managern geht es heute nicht
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mehr darum, dem Allgemeinwohl zu
dienen. lhnen ist nur der schnelle Pro-
fit des eigenen Unternehmens und
damit der Zuwachs des persdnlichen
Reichtums wichtig. Solche Manager
empfinden dann auch keine Scham,
noch fiinf Millionen Ablose zu kassie-
ren, nachdem sie ein Unternehmen
an die Wand gefahren und hunderte
Arbeitsplatze vernichtet haben. Doch
dieses egoistische Verhalten schadigt
die nationalen Wirtschaften und auch
die Weltwirtschaft. Die durch Gier und
schnellen Profit ausgel6ste Finanzkrise
ist eine Warnung Gottes. Werden wir
nicht zurickkehren zur Ethik des ehr-
baren Kaufmanns, der mit Ricksicht
und Augenmal seine Tagesgeschifte
fihrt und sich ein angemessenes Ge-
halt zahlt, wird die Wirtschaft in noch
groRRere Turbulenzen kommen.

Es gibt leider auch in christlichen Krei-
sen Beispiele fiir Unternehmer und Pas-
toren, die in selbstslichtiger Weise ihre
Firmen und Gemeinden beherrschen
und ausbeuten. Doch es gibt gliickli-
cherweise auch eine zunehmende Zahl
von Fihrungspersonlichkeiten, die in
der Verantwortung vor Gott und Men-
schen ihren Job tun. Sie orientieren sich
an Jesus. ,Dienende Leiterschaft” ist
der Begriff, der in den letzten Jahren die
Runde gemacht hat und der in treffen-
der Weise das Vorbild Jesu beschreibt.
Jesus selbst als der machtvolle Sohn
Gottes hat seinen Jiingern die FiRe
gewaschen. Er sagt zu ihnen: Ihr wisst,
dass die Herrscher ihre Vilker nieder-
halten und die Mdchtigen ihnen Gewalt
antun. So soll es nicht sein unter euch;
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sondern wer unter euch grofs sein will,
der sei euer Diener; und wer unter euch
der Erste sein will, der sei euer Knecht,
so wie der Menschensohn nicht gekom-
men ist, dass er sich dienen lasse, son-
dern dass er diene und gebe sein Leben
zu einer Erlésung fiir viele. (Mt 20,25ff)

Macht und Reichtum kommen von
Gott und sind an und fiir sich wertfrei.

Sie konnen zum Wohl der Menschen,
aber auch zum Fluch fir die Men-
schen eingesetzt werden. Gott verleiht
Macht und Reichtum nicht deshalb,
damit wir im Privatjet um den Globus
fliegen und uns im 7-Sterne-Hotel in
Dubai verwdhnen lassen. Mit Macht
und Reichtum sollen Christen ihren
Mitmenschen dienen.

Gott im Betrieb erkennen

Prof. Dr. Jiirgen von Hagen

Professor fiir Volkswirtschaftslehre und Direktor, Institut fiir

Internationale Wirtschaftspolitik,

Vize-Rector fiir Forschung und wissenschaftlichen Nachwuchs

der Universitdt Bonn
vonhagen@uni-bonn.de

Vortrag am BSB 12. 3. 2011

1. Geschift, Betrieb und Glaube

Ich war vor kurzem eingeladen zu ei-
ner Reihe von Vortragen in Singapur.
Eine faszinierende Stadt, typisch fir
das moderne, sich rasant entwickelnde
Asien. Im Zentrum ragen die Hochhau-
ser der Banken und Versicherungen in
den Himmel, von denen viele vor flinf
Jahren noch nicht standen. Das Finanz-
und Geschaftsleben pragt die Stadt
und das Leben ihrer Menschen. “Was
sagt der Markt dazu?” fragt man sich
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bei jeder Neuigkeit. Wo immer sich
zwei U-Bahn Linien kreuzen, gibt es
ein supermodernes Einkaufszentrum.
So erscheint die Stadt wie ein riesiger
Konsumtempel, in dem es vor Geschaf-
tigkeit wimmelt. Einkaufen ist die liebs-
te Beschaftigung der Menschen.

Einer meiner Vortrage brachte mich
in die Singapur Management Universi-
ty, eine junge, aber ehrgeizig aufstre-
bende Schule fiir angehende Manager.
Im Fahrstuhl fiel mein Blick auf ein Pla-
kat: “Can you win a fortune without
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losing your soul?” “Kann man ein Ver-
mogen gewinnen, ohne seine Seele zu
verlieren?” Die Frage so direkt gestellt
zu lesen, hat mich fasziniert.

Singapur ist keine christliche Stadt.
Es gibt zwar christliche Kirchen, aber
die groRe Mehrheit der Einwohner
sind Chinesen und Inder. Wenn sie
Uberhaupt religios interessiert und en-
gagiert sind, dann ist der Buddhismus
ihre Religion. Die Singapur Manage-
ment University ist ein Ort, an dem jun-
ge Menschen lernen, wie man Gewinne
macht und im Markt besteht — Geis-
teswissenschaften werden dort nicht
gelehrt. Sie werden gedrillt, nach den
Spielregeln von Markt, Wettbewerb,
und Profit zu handeln und zu gewinnen.

Trotzdem diese Frage: “Kann man
ein Vermogen gewinnen, ohne seine
Seele zu verlieren?” Haben Sie genau
hingehort? “Kann man ein Vermogen
gewinnen, ohne seine Seele zu verlie-
ren?” Der Normalfall, den die Frage
unterstellt, ist, dass man seine Seele
verliert, wenn man ein Vermogen ge-
winnt. Im Klartext: “Wer erfolgreich
nach den hier giiltigen Regeln spielt,
verliert seine Seele.

Wer mitten im Wirtschaftsleben
steht, wer darauf bedacht ist, Gewinne
zu machen und Geld zu verdienen, der
verliert, wenn er erfolgreich ist, seine
Seele! Das ist noch radikaler als Mk
8:36, wo Jesus fragt: “Was hiilfe es dem
Menschen, wenn er die Welt gewdinne
und néhme Schaden an seiner Seele?”
Da ist der Schaden nur Moglichkeit.

Kann man als Christ im Wirtschaftsle-
ben nicht nur bestehen, sondern auch
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erfolgreich sein und Gewinne machen?
Wie geht man um mit der Spannung
zwischen knallhartem Geschaft und
dem Glauben an Jesus Christus, in dem
Liebe und Gnade im Zentrum stehen?
Hat Gott Uberhaupt etwas mit Wirt-
schaft und Geschaft zu tun? Kénnen wir
ihm “im Betrieb” begegnen — im tagli-
chen Geschaftsleben und im Unterneh-
men? Uber diese Fragen méchte ich
heute Morgen mit Ihnen nachdenken.
Fragen, die Sie als Geschaftsleute und
Unternehmer bewegen missen.
Traditionell hat die christliche Kirche,
v.a. die protestantischen Kirchen, eine
kritische Sicht vom Wirtschaftsleben.
So schreibt Luther: “Erstens haben die
Kaufleute unter sich eine allgemeine Re-
gel, das ist ihr Hauptspruch und Grund
aller Wucherkniffe, dass sie sagen: Ich
darf meine Ware so teuer geben, wie ich
kann. Das halten sie fiir ein Recht, da ist
dem Geiz der Raum aufgemacht und der
Hélle alle Tiir und Fenster gedffnet. Was
ist das denn anders gesagt als soviel:
Ich frage nichts nach meinem Néichsten.
... Was sollte nun Gutes im Kaufhandel
sein? Was sollte ohne Siinde sein, wo
solches Unrecht das Hauptstiick und die
Regel des ganzen Handels sein?”
Andererseits sieht Luther, “dass Kau-
fen und Verkaufen ein notwendig Ding
ist, das man nicht entbehren und gut
christlich gebrauchen kann.” (lbid. S.
264). Ein notwendiges Ubel also! Lu-
thers Rat, mit diesem notwendigen
Ubel umzugehen, besteht darin, dass
sich jeder Kaufmann so verhalten soll,
wie es alle anderen tun: “..wie es der
allgemeine Markt gibt und nimmt oder
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wie es die Landesgewohnheit zuldsst.
Denn hierin mag das Sprichwort gelten:
Tu wie andere Leute, so bist Du nicht
ndrrisch. Was auf solche Weise gewon-
nen wird, achte ich fiir redlich und gut
gewonnen.” (Ibid. S. 267). Halte Dich an
die allgemeinen Regeln, dann ist Dein
Verhalten in Ordnung. Damit ist aller-
dings nicht viel gewonnen: Wenn alle
anderen ihre Seele verlieren, indem
sie ein Vermogen erwerben, rettet der
Einzelne seine Seele nicht, wenn er ihr
Verhalten zum MaRstab nimmt.

Luthers Rat leistet der Tendenz Vor-
schub, unsere Welt in zwei (oder mehr)
Teile zu teilen, die nichts miteinander
zu tun haben und in denen darum je-
weils andere VerhaltensmaRstiabe gel-
ten kdnnen. Luthers sog. Zwei-Reiche
Lehre?! birgt die Gefahr, diese Tendenz
zu bestarken. Bei Luther heilt das: Das
Reich Gottes mit der rechten Hand, und
das Reich Gottes mit der linken Hand:
“Im Reich Gottes mit der rechten Hand
ist Christus der Kénig und Herr?, der
durch das Evangelium regiert und sei-
ne Menschen durch die Vergebung der
Siinden vom Zorn Gottes befreit. Jesus
herrscht durch den Heiligen Geist, der
die Menschen lehrt, die Liebe prak-
tisch umzusetzen. Daneben gibt es das
Reich Gottes mit der linken Hand”, das
die ,weltliche Obrigkeit” umfasst und
»alles, was zur Erhaltung und Ordnung
dieses zeitlichen Lebens dient, also
auch Ehe und Familie, Eigentum, Wirt-
schaft, Stand und Beruf usw.”®

! Vgl. v.a. Luther (1523), Althaus (1957) und
Diem (1973)

2 Althaus (1957) S.43

3 Althaus (1957)S. 43
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Diese Zweiteilung wird ihrerseits zur
Grundlage der — von Luther weder ver-
tretenen noch beabsichtigten — Ansicht,
der eine Lebensbereich habe mit dem
anderen nichts zu tun; insbesondere
gelten in dem einen andere ethische
Regeln als in dem anderen. “Geschaft
ist Geschaft und Glaube fiir zuhause
und fir die Gemeinde.” Man verliert
also seine Seele nicht, wenn man ein
Vermogen erwirbt und sich dabei so
verhalt, wie alle anderen auch, selbst
wenn dieses Verhalten daheim und in
der Gemeinde unakzeptabel ware.

Wer so lebt, teilt sein Leben und die
Welt in zwei Bereiche: Den frommen
Bereich des Glaubens, wo Jesus Chris-
tus in der Mitte steht, und den weltli-
chen Bereich des Geschafts, wo Markt
und Wettbewerb und der Kampf ums
Uberleben im Mittelpunkt stehen. Im
Geschaftsleben gelten die Regeln des
Geschafts, an die sich jeder Geschafts-
mann halten muss. Das heiflt nicht,
dass es im Geschaftsleben keine ethi-
schen Regeln gibt, an die man sich als
guter Geschaftsmann halten soll. Aber
dabei handelt es sich grundsatzlich um
andere Regeln als die, nach denen man
zuhause lebt.

Albert Carr (1968) vergleicht in ei-
nem berihmten Aufsatz zu diesem
Thema den Bereich des Geschafts mit
einem Pokerspiel. Wer gewinnen will,
muss Poker spielen und das heift z. B.
Ehrlichkeit und Transparenz nicht so
ernst nehmen, wie im privaten Bereich
des Lebens. John D. Rockefeller, der
Olmagnat, war ein frommer Baptist,
der enorme Summen fiir wohltatige
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Zwecke gespendet hat. Im Geschaft
war Rockefeller riicksichtslos, nur auf
Gewinn bedacht. Er bestach die An-
gestellten seiner Konkurrenten, um
Informationen zu erhalten, ging mit
Gewalt gegen Streiks seiner Arbeiter
vor, verschaffte sich unlautere Vorteile.
“Ein frommer Christ, der taglich darum
kampfte, seinen Konkurrenten die Le-
bensgrundlage zu entziehen” heildt es
in einer Beschreibung seiner Person.
(Steiner & Steiner nach A. Hill).

Ein anderes Beispiel fiir eine solche
Tendenz der Zweiteilung liefert der
christliche Wirtschaftsethiker Lach-
mann, der fir die Marktwirtschaft
eine “Minimalmoral” (2009, S.93) zur
Aufrechterhaltung des fir ihr Funktio-
nieren erforderlichen Vertrauens von
Vertragspartnern fordert, die von allen
Teilnehmern am marktwirtschaftlichen
System akzeptiert werden muss. Der
Begriff deutet an, dass ein Minimum
genlgt; in anderen Lebensbereichen
mogen hohere Anforderungen an die
Moral gestellt werden. Hier wird Ethik
instrumentalisiert zur Erhaltung des
Wirtschaftssystems, d.h. sie findet ihre
Begriindung in der ZweckmaRigkeit flr
die Gesellschaft.

Ein drittes Beispiel liefert der sog.
“strategische Ansatz der Geschafts-
ethik”, nach der die Verfolgung der
Grundsatze christlicher Ethik gut fir das
Geschaft ist, etwa weil sie langfristige
Kundenbeziehungen aufbauen und sta-
bilisieren hilft. Hier ist der Gewinn Mal3-
stab fiir die NUtzlichkeit der christlichen
Ethik, so dass letztere instrumentalisiert
wird fiir den Unternehmenserfolg, der
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zugleich die eigentliche Rechtfertigung
jeden Verhaltens bleibt (Duska, 2000;
Hanssmann, 2010, S. 25ff.).

Eine solche Aufspaltung des Lebens
in unterschiedliche Bereiche mit un-
terschiedlichen ethischen Grundsatzen
kann nicht gelingen und sie ist auch
nicht akzeptabel.
¢ Ein Mensch, der so lebt, ist innerlich

in seinen taglichen Entscheidungen

gespalten und wird darliber krank
werden. Sein Glaube und seine Teil-
nahme am Leben der Gemeinde
werden fir ihn zur Therapie (Wuth-
now, 1994, p. 5): Im taglichen Leben
trifft er Entscheidungen, als gebe es

Gott nicht; am Sonntag geht er in die

Gemeinde und hort auf Gottes Wort,

um sich besser zu fuhlen. Er “zdhmt

den Heiligen Gott, indem er ihm die

Autoritdt nimmt, sein tdgliches Le-

ben zu bestimmen und ihn nur sucht,

um gliicklich zu werden.” (Ibid. p. 6)

Damit degradiert er Gott zu einem

Instrument seines seelischen Wohl-

befindens.
¢ Einem Menschen, der so lebt, wird

man in der Familie und Gemeinde
mit Misstrauen begegnen, denn
man weild nie, wo er im taglichen Le-
ben die Grenze zieht zwischen dem

Bereich, wo er ehrlich ist, und dem,

wo er auch unehrlich sein kann. Er

kommt nie wirklich in dem Bereich
seines Lebens, in dem hohere Ver-
haltensstandards gelten sollen, an.

¢ Wirtschaft und Geschéaftsleben ba-
sieren in vielfdltiger Weise auf Ver-
trauen — sei es zwischen Geschafts-
partnern, Kunden und Lieferanten,
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Arbeitnehmern und Arbeitgebern

(Hooker, 2003; Ropke, 1979). Ver-

trauen setzt Integritdit voraus

(Gustafson, 2000).
¢ Vor allem aber gilt fir den Christen:

“Jesus Christus herrscht als Konig,

alles ist ihm untertdnig.” “Es seien

Throne oder Herrschaften, Mdchte

oder Gewalten, weil alles durch ihn

und zu ihm geschaffen ist!” (Kol. 1:16)

Wir verspotten seinen Herrschafts-

anspruch, wenn wir behaupten, dass

es einen Bereich unseres Lebens
gibt, in dem sein Wort nicht gilt und
wir uns vor dem, “der Leib und See-
le in der Holle vernichten kann” (Mt

10,28) nicht flrchten missen. Jesu

Herrschaftsanspruch bedeutet ganz

konkret: Er ist Herr Gber lhr Geschaft

und Ihr Unternehmen. Er ist der letz-
te Eigentliimer, dem Sie Rechenschaft
geben missen.

Wir kommen also mit einer solchen
Einteilung der Welt und des Lebens in
unterschiedliche Bereiche nicht wei-
ter. Wenn wir die Frage: “Kann man
ein Vermogen gewinnen, ohne seine
Seele zu verlieren?” beantworten wol-
len, kommen wir nicht darum herum,
uns zu fragen, was Gott mit Wirtschaft
und Geschaft zu tun hat und was das
flir unser Verhalten in Wirtschaft und
Geschaft bedeutet. Das will ich in drei
Schritten tun:

e Gott im Betrieb
¢ Gott im Betrieb erkennen
¢ Gott im Betrieb zum Vorbild nehmen.

Dabei geht es um mehr als eine plat-
te Empfehlung “christlicher Werte” fir
das Wirtschaftsleben oder gar als Un-
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ternehmensstrategie zur Gewinnma-
ximierung. Beides kann nicht wirklich
Uberzeugen, weil solchen Empfehlun-
gen die Begriindung dafir fehlt, sich
daran zu halten, wenn es sich in einer
konkreten Situation fiir den einzelnen
Menschen offensichtlich nicht lohnt.
Es geht darum, wirtschaftliches und
unternehmerisches Handeln in den
Grundlagen des Glaubens zu veran-
kern.

2. Gott im Betrieb

ie Bibel stellt uns Gott auf den ers-

ten Seiten als den Schopfer vor:
“Gott schuf Himmel und Erde” und
“Gott machte das Firmament”. Hier
handelt es sich um zwei verschiedene
Tatigkeiten Gottes: “Gott schuf” heift,
es entsteht etwas, wo zuvor nichts war.
Das kann nur Gott allein. “Gott machte”
heiBt: Er formt etwas Neues aus schon
Vorhandenem. Das hebrdische Wort
“machen” bedeutet auch: arbeiten
oder produzieren. Die Bibel benutzt
dieses Wort auch von Menschen. Der
Mensch ist seinem Gott darin gleich,
dass er aus vorhandenen Materialien
etwas Neues produzieren kann.

Die Schopfungsgeschichte betont
diese Verwandtschaft von Gott und
Mensch in der Gabe schopferischer Ar-
beit dadurch, dass der Mensch in der
Schépfung mit Gott zusammenarbei-
tet: Gott formte alle Tiere des Feldes
und alle Vogel der Luft aus der Erde
und Adam gab ihnen ihren Namen, d.h.
ihre Bestimmung (1 Mose 2,19-20).
Weil der Mensch schopferisch arbei-
ten kann, versetzt Gott den Menschen
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in den Garten des Paradieses, damit er
ihn bearbeitet und behitet (1 Mose
2,15). Arbeit kommt nicht erst mit dem
Siindenfall ins Leben der Menschen,
sondern schon im Paradies, weil sie
schopferische Tatigkeit ist, in der der
Mensch seinem Schopfer gleicht. Mit
dem Sindenfall wird die Arbeit miih-
sam und oft vergeblich; und wir se-
hen natdrlich, dass die schopferische
Kraft in der modernen Arbeitswelt
ihre Grenzen hat. Wer am FlieBband
steht und 5000 Mal am Tag dieselbe
Schraube dreht, dessen schopferische
Leistung ist auf fast Null gesetzt. Aber
die Pervertierung eines industriellen
Prozesses widerlegt nicht das bibli-
sche Prinzip, dass menschliche Arbeit
grundsatzlich schopferisch ist und der
Mensch darin seinem Schopfer gleicht.
Schopferische Produktion ist die
Grundlage jeder wirtschaftlichen Ta-
tigkeit: In jedem Unternehmen, jedem
Betrieb und jedem Geschaft — gleich
ob es Glter oder Dienstleistungen pro-
duziert — entsteht durch menschliche
Arbeit und den Gebrauch von Kapi-
tel ein Mehrwert, der vorher nicht da
war. Mehrwert, der sich konkret darin
ausdriickt, dass das produzierte Gut
oder die produzierte Dienstleistung ein
menschliches Bediirfnis befriedigt und
darum am Markt einen Preis erzielt.
Jedes Unternehmen und jeder Betrieb
ist ein Ort, an dem Menschen ihre von
Gott geschenkte Gabe schopferischer
Produktivitat realisieren konnen.
Christen haben darum weder einen
Anlass noch ein Recht, den Bereich der
Produktion und Wirtschaft gegeniiber
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dem geistlichen und geistigen Bereich
als grundsatzlich anders oder gar min-
derwertig zu erachten. Im Gegenteil:
nach Dietrich Bonhoeffer gehort er zu
den vier “gbttlichen Mandaten”, Ar-
beit, Ehe, Obrigkeit und Kirche. Jedes
dieser Mandate versteht Bonhoeffer
als einen durch die Offenbarung Christi
und durch die Bibel bezeugten Auftrag
Gottes. Jedes Mandat steht fiir einen
Bund Gottes mit seinen Menschen, d.h.
einen Bereich der Beziehungen zwi-
schen Gott und Mensch und Mensch
und Mensch, die durch Gottes Wort
geordnet sind (Schirrmacher, 2001, S.
7). Bonhoeffer entwickelt damit Lu-
thers Lehre von den drei Standen in der
Schépfungsordnung Gottes weiter.

Wahrend bei Luther Arbeit und Ehe
in einem Stand zusammenfallen, trennt
Bonhoeffer die beiden Bereiche, weil
dies der Lebenswirklichkeit der mo-
dernen Gesellschaft besser entspricht.
Das Prinzip bleibt aber dasselbe: Jeder
Mensch ist von Gott in einen Stand
versetzt, in dem er seinen christlichen
Glauben im Rahmen der weltlichen
Ordnung leben soll. Alle vier Mandate,
also auch das Mandat der Arbeit und
Wirtschaft, hdangen nach Bonhoeffer
“allein an Gottes einem Gebot, wie es
in Jesus Christus offenbart ist.” (Ethik S.
224). Alle vier sind gleichwertig, es ist
also kein Mandat dem anderen vorzu-
ziehen oder unterzuordnen.

Alle vier sollen einander unterstiit-
zen und miteinander kooperieren
(Peter, S. 88) und so zur Erfillung von
Gottes Willen beitragen. Damit sind ih-
nen zugleich auch Grenzen aufgezeigt:
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Eine Welt, in der die wirtschaftlichen
Tatigkeiten vernachldssigt und verach-
tet werden, entspricht ebenso wenig
Gottes Willen wie eine Welt, in der die
Wirtschaft alles beherrscht.

Denken Sie also das nachste Mal,
wenn Sie lhren Betrieb oder Ihr Unter-
nehmen betreten, daran, dass Sie ei-
nen Ort betreten, der zu Gottes Schop-
fungsordnung ebenso gehort wie das
Gemeindehaus |hrer Gemeinde, das
Haus |hrer Familie, und das ortliche
Stadthaus, von wo aus die lokale Re-
gierung die Gesetze unseres Staates
durchsetzt und verwaltet. Gott sieht
lhren Betrieb und lhr Unternehmen
als Teil seiner Ordnung und als Inst-
rument, sein Reich auszubreiten. Das
ist Geschenk und Anspruch zugleich:
Geschenk, weil es bedeutet, dass ein
Unternehmer, ein Geschaftsmann
oder ein Betriebsleiter Gott genauso
durch sein Leben und seine Arbeit die-
nen kann, wie ein Pastor oder ein Ge-
meindeleiter. Wie Martin Luther ein-
mal sagt: “Das macht der Teufel, dass
es niemand lernen, glauben, noch fiir
wahr halten will, dass es unserm Herrn
Gott gedient heifse, wenn man in Haus
und Beruf treulich und fleifdig dient |...]
Wer sich so in die Sache schickt, der
hiéitte an seinem Stand und Dienst eitel
Freude und Lust und wdire hier bereits
im Paradies, und unser Herrgott mit al-
len seinen Engeln hditte seine eitle Freu-
de daran.” (Predigt zu Joh 2,1-11).

Gott hat seine Freude daran, wenn
Sie als Unternehmer, Geschaftsmann
oder Betriebsleiter ihre beruflichen
Anforderungen und Pflichten gewis-
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senhaft und fleiig erflllen, weil das zu
Ihrem Gottesdienst gehért. Wenn Gott
lhnen die Gaben eines Unternehmers
gegeben hat, Kreativitdt, Risikobereit-
schaft, Initiative und die Gabe der Lei-
tung, dann dirfen und sollen Sie diese
Gaben im Betrieb und Unternehmen
ausleben, zu seiner und lhrer Freude.

Es ist aber auch Anspruch, weil Gott
will, dass wir gerade das auch tun und
uns dabei an seine Regeln und sein
Wort halten! In Gottes Schopfungs-
ordnung regiert Gott, weil ihm die
Schopfung gehort. Wenn Sie freudig
lhr Unternehmen als Teil seiner Schop-
fungsordnung erkennen, dann miissen
Sie auch anerkennen, dass Gott der ei-
gentliche Herr des Unternehmens ist.

Die Bibel schildert uns Gott nach der
Schoépfung als einen Gott, der — etwas
salopp gesprochen — standig bei der
Arbeit ist. Der biblische Gott ist eben
gerade nicht der Gott, den sich die
Aufklarung ausmalt: Ein Gott, der die
Welt einmal aufgezogen hat wie ein
Uhrwerk und nun von Ferne zusieht,
wie das Uhrwerk den Gesetzen der
Naturwissenschaft folgend lauft. Der
biblische Gott ist ein Gott, der nahe ist,
der sein Volk begleitet und standig be-
reit ist, zu seinem Wohl und zu seiner
Verteidigung einzugreifen.

Zwei Lieder, gesungen von zwei Frau-
en, eine im AT und eine im NT, Hannah
und Maria, verdeutlichen uns das auf
besonders eindringliche Weise. Beide
haben sie erlebt, wie Gott erlésend
in ihr Leben eingegriffen hat. Beide
schildern sie Gott als einen, der “tétet
und lebendig macht, [Menschen] ins

23



Ethik

Grab hinabbringt und herauffiihrt, arm
macht und reich macht, erniedrigt und
erh6ht” (1 Sam 2,6ff), “Mdchtige vom
Thron stiirzt und Geringe aufrichtet,
die Hungrigen mit Gutem sdttigt und
die Reichen mit leeren Hdnden fort-
schickt” (Lk 1,52ff).

Gott bezeichnet sich selbst als ei-
nen “eifrigen Gott”, d.h. einer, der sich
mit aller Kraft und ganzem Herzen, mit
groRter Leidenschaft fiir seine Men-
schen einsetzt. “Gottes Augen laufen
stdndig hin und her (iber die Welt, dass
er sich stark erweise denen, die ihm
treu sind.” (2 Chr 16,9). Dabei ist Gott
nicht sprunghaft und willkirlich. Sein
ganzes Handeln und Wirken unterliegt
dem einen groRen Plan, sich ein Volk
zu schaffen, mit dem er liebevolle Ge-
meinschaft haben kann. Ein Plan, der
vor der Schopfung beginnt und bis zum
Ende der Zeit reicht.

Gottes Menschen sind aufgerufen,
dort, wo er sie im Leben hingestellt
hat, nach seinem Vorbild zu leben. Got-
tes Menschen sind keine passiven Zu-
schauer im Geschehen der Welt, weil
ihr Gott kein passiver Zuschauer ist. Sie
greifen ein und gestalten, weil ihr Gott
das tut. Sie setzen sich ein mit Leiden-
schaft, weil ihr Gott ein eifriger Gott
ist. Sie sind umsichtig und sorgfiltig,
weil ihr Gott seine Augen Uberall hat.
Sie arbeiten beharrlich nach Plan, weil
ihr Gott einen grolRen Plan verfolgt.
Die Bibel hat eine ausgepragte Abnei-
gung gegen MiRiggang und Nachlas-
sigkeit, nicht, weil sie den Menschen
ins Schwitzen bringen will, sondern,
weil MiBiggang und Nachlassigkeit
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nicht dem Charakter unseres Gottes
entsprechen. So wie er sich mit ganzer
Kraft fiir sein Volk einsetzt, so mochte
er, dass sich seine Menschen mit gan-
zer Kraft und ganzem Herzen ihren Auf-
gaben widmen. Auch ihren Aufgaben
im Beruf, im Unternehmen, im Betrieb;
aber auch ihren Aufgaben in den drei
anderen Mandaten, Ehe, Obrigkeit und
Kirche oder Gemeinde. Es gehort zu
den Herausforderungen, die Gott uns
zumutet, dass jeder von uns die Frage,
was das konkret bedeutet, in Verant-
wortung vor Gott beantworten muss.

Anders gewendet: Gott misst jedem
von uns ein festes Mal an, Gaben Zeit
und Kraft zu, die wir fruchtbar nutzen
sollen. Die Frage, wie viel Sie davon
nachste Woche in Ihren Betrieb oder
lhr Unternehmen stecken, wieviel in
lhre Familie, wieviel in lhre Gemeinde
und wieviel in politische Aktivitaten,
lasst sich allgemein nicht beantworten.
Es gibt keinen biblischen Grundsatz da-
fur auRer dem, dass Sie nicht das eine
Mandat gegen das andere ausspielen;
dass sie nicht eines zu ihrem Go6tzen
machen und die anderen vernachlassi-
gen. Konkret hilft das oft nicht, denn,
das wissen Sie allzu gut, es gibt Zeiten,
in denen die Erfiillung unserer Aufga-
ben im Mandat von Wirtschaft und Ar-
beit alle Kraft und alle Zeit erfordert, so
dass fir Ehe, Gemeinde und Obrigkeit
kaum noch Zeit Ubrigbleibt.

Die kritische Frage muss sein: Sind
das besondere Zeiten, in denen wir
besonders viel investieren, oder ist der
volle Einsatz in dem einen Mandat und
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die Vernachlassigung der anderen zur
Normalitat geworden?

Gottes Wort ruft uns zur Umsicht
auf: Spriiche 24,3 “Durch Weisheit
wird ein Haus gebaut und durch Ver-
stand erhalten, und durch ordentliches
Haushalten werden die Kammern voll
kostbarer, lieblicher Habe.” Zur Um-
sicht gehort auch das Investieren von
Zeit und Kraft, auch geliehene Zeit und
geliehene Kraft. Da wird es spannend:

Wenn jemand 16 Std am Tag bis
zur Erschopfung schuftet, kann das
Zeichen dafiir sein, dass ihm sein Be-
trieb oder Unternehmen zum Gotzen
geworden ist, oder eine umsichtige
Investition, die langfristig den anderen
Mandaten, Ehe, Gemeinde und Obrig-
keit dient! Spriiche 23,4 “Uberarbei-
te Dich nicht, um reich zu werden, da
spare Deine Klugheit!” Gott will, dass
wir aufhoren kdnnen zu arbeiten — und
jeder Mensch muss sich fragen, wo die
Grenze fir ihn erreicht ist, wo Fleifs und
Einsatz im Unternehmen und Betrieb
umschlagen in Gotzendienst fir das
eine und Nachlassigkeit gegeniiber den
anderen Mandaten, die Gott uns gibt.

Wenn Sie also das nachste Mal lhr
Unternehmen oder |hren Betrieb be-
treten, denken Sie daran, dass Gott
sich freut, wenn Sie sich mit ganzer
Kraft und groRem Eifer fiir Ihre Arbeit
und lhr Unternehmen einsetzen. Es
entspricht seinem Charakter, das zu
tun. Aber bedenken sie auch, dass lhr
Unternehmen und lhr Betrieb nicht der
einzige Auftrag ist, den Gott Ihnen fir
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lhr Leben gegeben hat. Es gehort zu |h-
rer taglichen Verantwortung vor Gott,
zu entscheiden, wo die Grenzen lhres
Einsatzes liegen. Eine einfache Regel
gibt es dafiir nicht, auBer der, dass der
Sonntag ihm gehort.

Aber nicht zuletzt darum, weil es an-
sonsten nicht einfach ist, schenkt Gott
lhnen in lhrer Familie Partner, Kinder
und Freunde und in lhrer Gemeinde
Brider und Schwestern, mit denen Sie
darliber reden kénnen.

Zu Gottes Plan mit seinen Menschen
gehort schon ganz friih, dass er sich ein
Volk schafft und beruft, mit dem er in
Gemeinschaft leben will und das nach
seinem Wort leben soll. Gott ruft nicht
einzelne Menschen, viele verstreute In-
dividuen, die nicht miteinander verbun-
den sind und nichts miteinander zu tun
haben, sondern ein Volk, dessen Ange-
horige zuerst genetisch, spater durch
den Glauben an Christus miteinander
verbunden sind. Menschen, die mitein-
ander in Beziehung treten, voneinander
abhangig werden, einander unterstiit-
zen und helfen, sich aneinander freuen.
Jesus macht das in dem Bild vom Wein-
stock und den Reben besonders deut-
lich, Paulus im Rémerbrief Kap. 12 und
im 1 Kor 12, wo er von der Gemeinde
Jesu als einem Leib spricht, dessen Or-
gane aufeinander angewiesen sind.

Jeder Einzelne hat seine Gaben, die
er zum gemeinsamen Wohl einbringen
kann, jeder Einzelne ist auf die anderen
angewiesen, weil er nicht alle Gaben
und Fahigkeiten besitzt. Gott gibt sei-
nem Volk eine Ordnung, die es moglich
macht, diese gegenseitigen Abhangig-
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keiten zum Nutzen aller auszuleben
und zu gestalten, so dass das Volk
mehr ist als eine Summe von einzelnen
Menschen.

Jedes Unternehmen und jeder Be-
trieb spiegelt als soziale Organisation
diese Vielfalt von gegenseitigen Ab-
hangigkeiten zu einem gemeinsamen
Nutzen wider. Wirtschaftliche Produk-
tion ist in unserem Zeitalter ein kom-
plexer Prozess mit vielen Stufen. Ein
Prozess, der Menschen in Beziehun-
gen einbindet — im Unternehmen, im
Betrieb, zwischen Unternehmen, zwi-
schen Unternehmen und ihren Kun-
den und Lieferanten. Beziehungen,
die es ihnen ermoglicht, miteinander
viel produktiver zu sein, als die Summe
einzelner, jeweils unabhangig tatiger
Menschen es konnte. Selbst wer als
einzelner selbstandig ist, ist durch den
Wirtschaftsprozess in viele solcher Be-
ziehungen eingebunden.

Gott will, dass wir als Menschen
miteinander in fruchtbare Beziehung
treten, weil er mit uns in Beziehung
treten will. Die Bibel lehrt uns an vielen
Stellen, dass Gott ein Gott der Ordnung
ist, der Menschen nicht einfach zusam-
menwirft, sondern durch Regeln Orga-
nisation schafft: So ist es zuerst fiir sein
Volk, so ist es spater fir einzelne Berei-
che wie den Hof des Konigs oder den
Tempel, so ist es im NT fir die Gemein-
de Jesu. Auf das Mandat der Arbeit
und Wirtschaft Gbertragen heiRt das:
Gott hat Gefallen an gut organisierten
Unternehmen und Betrieben, in denen
die Regeln den Menschen nutzen und
ihnen erlauben, produktiv zu arbeiten.
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Es mahnt uns aber zugleich, die Organi-
sation selbst immer nur als Instrument
zu sehen und nicht als Selbstzweck.

Gottes Gesetz verfehlt seinen Sinn,
wenn wir es stur und eisern durchdri-
cken. Es erfullt seinen Sinn, wenn es
seinem Volk dazu dient, in Gottes Nahe
zu bleiben. Ein Unternehmen verfehlt
seinen Sinn, wenn wir ihm die Men-
schen unterordnen. Es erfiillt seinen
Sinn, wenn es den Menschen dient, ge-
meinsam produktiv zu sein.

Wenn Sie also das nachste Mal Ihr
Unternehmen oder lhren Betrieb be-
treten, dann denken Sie daran, dass Sie
sich in einem Teilbereich von Gottes
sozialer Ordnung befinden. Es soll den
Menschen, mit denen Sie arbeiten,
dienen, nicht umgekehrt.

3. Gott im Betrieb erkennen?

Wenn also jedes Unternehmen und
jeder Betrieb Teil von Gottes Ord-
nung fir seine Menschen ist, kommt
Gott selbst dort vor? Kénnen wir Gott
im Betrieb erkennen? Die Antwort ist
ein vorsichtiges Ja. Vorsichtig, weil wir
immer der Versuchung unterliegen, das,
was wir um uns herum beobachten, im
Sinn unserer eigenen Gedanken und
Wiinsche zu interpretieren. Der erste
Punkt ist, dass wir Gottes Wirken im Er-
gebnis unserer Arbeit sehen. In Hosea
2:8 sagt Gott, dass jede Ernte — Getrei-
de, Wein und Ol im AT —von ihm kommt.
So auch der Ertrag unserer Wirtschafts-
unternehmen. Jeder wirtschaftliche
Erfolg ist Grund, ihm dankbar zu sein.
Aber Gott mutet seinem Volk auch Dir-
ren und schlechte Zeiten zu; so ist jede
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wirtschaftliche Krise Anlass, sich ihm
erneut zuzuwenden. Hosea lehrt uns
auch, dass Erfolg nicht notwendigerwei-
se ein Zeichen von Gottes Wohlgefallen
ist: Archaologische Funde weisen dar-
auf hin, dass das Nordreich Israel kultu-
rell und wirtschaftlich viel erfolgreicher
war als das Sudreich Juda; dies in einer
Periode, in der Hosea den kommenden
Untergang des Nordreichs als Folge der
Untreue des Volkes gegeniiber seinem
Gott voraussagt.

Der zweite Punkt ist, dass Jesu
Spruch: “Was ihr dem geringsten un-
ter meinen Briidern getan habt, das
habt ihr mir getan” auch im Bereich
der Wirtschaft und damit in Unterneh-
men und Betrieben gilt. Gerade weil in
einem Unternehmen gegenseitige Ab-
hangigkeiten bestehen, sind wir aufge-
rufen, mit Flrsorge auf die Schwachs-
ten zu achten. Gott kann uns also im
Betrieb begegnen, aber wir missen die
Augen aufhalten.

4. Gott imitieren im Betrieb

ichtiger aber ist etwas anderes:

Wir haben gesehen, dass wir den
Bereich von Wirtschaft, Unternehmen
und Betrieb nicht als losgel6st von Gott
und seinem Wort ansehen kdnnen.
Gott gibt uns ein Mandat von Arbeit
und Wirtschaft. Er stellt uns hinein in
diese Bereiche, damit wir dort unseren
Glauben sichtbar leben. Glauben leben
heillt, Gott imitieren. Wie wir als Chris-
ten, als Jinger Jesu ja in unserem gan-
zen Leben aufgerufen sind, unserem
Herrn nachzufolgen, eben ihn nachzu-
ahmen.
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Gottes Eigenschaften, die die Bibel
uns schildert, lassen sich auf drei Be-
griffe bringen: Heiligkeit, Gerechtig-
keit und Liebe. Gott ist heilig, gerecht
und er liebt sein Volk. Gott im Betrieb
imitieren heiRt, seine Heiligkeit nach-
zuahmen, seine Gerechtigkeit nachzu-
ahmen und seine Liebe nachzuahmen!

Heiligkeit: Man mochte sich fragen,
ob das Uiberhaupt geht im Wirtschaftsle-
ben. Sind Markt und Unternehmen nicht
viel zu profan, als dass Heiligkeit dort
einen Platz hatte? Ist Heiligkeit nicht re-
serviert flr den geistlichen Bereich des
Lebens? Luther und Calvin haben diese
Fragen eindeutig mit Nein beantwortet.
Sie waren entschieden gegen die Teilung
der Welt in einen heiligen, frommen Be-
reich und einen unheiligen, weltlichen
Bereich. Beide waren der Ansicht, dass
sich die Berufung des Christen, Jiinger
zu sein, am Besten im taglichen Leben
beweist, eben da, wo wir arbeiten.

Heiligkeit hat drei Dimensionen: Ei-
fer fir Gott — so wie Gott Eifer hat fir
sein Volk, Reinheit — so wie Gott nichts
Schmutziges und Unreines an sich hat,
und Rechtschaffenheit — so wie Gott
nichts auf seinen Namen kommen lasst
(Jes 48,11; Hes 20,8). Eifer fir Gott
heillt: Materielles und Karriere sind
immer Nebensache, Gott ist immer
die Hauptsache. Jesu Wort in Mt 6,24,
“lhr kénnt nicht Gott und dem Mam-
mon dienen”, bedeutet nicht, dass
Gott gegen Wirtschaft, Unternehmen
und Geschafte ist. Es fordert uns auf,
die richtigen Prioritdten zu bewahren.
Unternehmen und Betrieb sind Mittel
zum Gottesdienst, nicht Gotzen. Eifer
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fur Gott bewahrt Sie davor, |hr Leben
von den vermeintlichen Sachzwangen
des Betriebs beherrschen zu lassen
und dadurch lhre Seele zu verlieren.
Reinheit bedeutet konkret Ehrlich-
keit und Transparenz in unseren Ge-
schaftsbeziehungen, in unserer Art,
mit Vertragen umzugehen, und im Um-
gang mit Mitarbeitern und besonders
Mitarbeiterinnen. Reinheit schlief3t an-
zligliche Bemerkungen gegeniber ei-
ner Mitarbeiterin genauso aus wie das
Reden hinter dem Riicken von Kollegen
und die Ausnutzung von Zweideutig-
keiten in Vertragen mit Lieferanten
oder Kunden. Reinheit schlieffit eine
ehrliche Buchfiihrung ein genauso wie
sie Schwarzarbeit ausschliefSt. Reinheit
verbietet die Nutzung von Gesetzesli-
cken zum eigenen Vorteil genauso wie
die Verdrehung der Wahrheit in der
Auseinandersetzung mit Wettbewer-
bern. Reinheit bewahrt Sie davor, sich
in Lug und Trug zu verstricken und dar-
in Ihre Seele zu verlieren.
Rechtschaffenheit bedeutet, stets
auf den guten Ruf des Unternehmens
und seiner Mitarbeiter zu achten. Quali-
tat zu liefern, wenn Qualitat angeboten
wurde. Pinktlich zu liefern, wenn das
vereinbart wurde. Niemandem etwas zu
verkaufen, das er oder sie nicht beurtei-
len kann, wie Finanzprodukte, die sich
im Nachhinein als viel riskanter erwei-
sen, als der Verkdufer zugegeben hat.
Niemanden zu Geschéaften verleiten,
deren Folgen er oder sie nicht abschat-
zen kann, wie der Handel mit Finanzpro-
dukten, die am Ende Verluste bringen,
obwohl ein sicherer Gewinn verspro-
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chen wurde. Rechtschaffenheit schliefldt
jedes Handeln nach dem Grundsatz
“Der Zweck heiligt die Mittel aus!” Wer
mit dem Gewinn solchen Handels Spen-
den finanziert, macht Gott zum Partner
in seinen unlauteren Geschaften und
verspottet Gottes Namen! Rechtschaf-
fenheit bewahrt Sie davor, im Gestriipp
kurzfristiger Interessen und Gelegen-
heiten zu schnellem Gewinn das eigent-
liche Ziel Ihres Unternehmens und lhres
Lebens aus dem Blick zu verlieren und
so lhre Seele zu verlieren.

Gerechtigkeit im Betrieb und Unter-
nehmen hat ebenfalls mehrere Dimen-
sionen. Gott imitieren im Betrieb heift,
fiir gerechte Verfahren und Ablaufe zu
sorgen, die alle Beteiligten als Perso-
nen anerkennen und gleichermaRen
behandeln. Zur Gerechtigkeit von Ver-
fahren gehort, Entscheidungen nicht
aufgrund von Geriichten oder Vorur-
teilen zu treffen, sondern den Betrof-
fenen Gelegenheit zu geben, ihre Sicht
der Dinge vorzutragen und ihre Fahig-
keiten unter Beweis zu stellen. Gerech-
tigkeit schliefit Unbestechlichkeit ein,
sowohl passive Unbestechlichkeit —
kein Annehmen von Geschenken durch
Lieferanten und Abhédngige — als auch
aktive Unbestechlichkeit — das Anbie-
ten von ungerechtfertigten Vorteilen
an Kunden oder Vorgesetzte.

Zur Gerechtigkeit gehort die Ach-
tung von Rechten anderer Personen,
Recht auf Eigentum, Unverletzlichkeit
der Person und Anspruch auf gerechte
Entlohnung. Auch mitten in einer Krise
ist es nicht gerecht, Angestellte unbe-
zahlt Uberstunden machen zu lassen

BSB-Journal.de 1/2011



Gott im Betrieb erkennen

und mit Gberzogenen Anforderungen
ihre Gesundheit zu gefahrden. Schliel3-
lich gehort zur Gerechtigkeit auch die
Achtung des Rechts der heutigen und
der kinftigen Generation auf eine le-
benswerte Umwelt.

Liebe hat die menschlichen Bezie-
hungen im Betrieb und Unternehmen
im Blick. Hier geht es nicht darum, dass
alle Angehorigen des Unternehmens
Freunde sein und einander modgen
miussen. Es geht darum Mitarbeitern
einflihlsam zu begegnen. Die Not einer
jungen Frau, deren Kind krank zuhau-
se liegt, als Not wahrzunehmen und
nicht als Ausrede fiir einen freien Tag.
Die Sorge eines Mitarbeiters um seine
kranken Eltern wahrzunehmen und
ihm etwas mehr Zeit als sonst fiir seine
Aufgaben zu lassen. Die spezifischen
Probleme eines Kunden zu sehen und
darauf einzugehen, anstatt ihn oder sie
wie eine Nummer zu behandeln.

Liebe bedeutet, Menschen im Un-
ternehmen mit Glte zu begegnen. Auf
Fehler hinzuweisen und ihnen zu hel-
fen, sie nicht zu wiederholen. Lehrlin-
gen die Gelegenheit zu geben, durch
Fehler zu lernen. Die Erfahrungen al-
ter Mitarbeiter zu nutzen, statt sie als
Starrsinn zu verdammen.

Liebe bedeutet, Menschen im Be-
trieb mit aktiver Solidaritat zu begeg-
nen. Einem Mitarbeiter, der sich vollig
Uberschuldet hat, zu helfen, aus seinen
Schwierigkeiten heraus zu kommen.
Persdnliche Not von Mitarbeitern zu
erkennen und Abhilfe zu schaffen.

Drei Eigenschaften Gottes, die Sie in
Ihrem Betrieb nachahmen kdnnen, um
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Gott dort, wo Sie arbeiten, zu imitie-
ren. Aber das ist noch nicht die ganze
Herausforderung. Ware Gott nur heilig,
dann ware er flr uns ganz und gar un-
nahbar. Ware Gott nur gerecht, missten
wir ihm mit Schrecken begegnen. Ware
Gott nur lieb, kdnnten wir uns nicht auf
seine Starke verlassen. Die grofSte Her-
ausforderung fiir uns ist, alle drei Eigen-
schaften in Balance zu halten, weil Gott
alle drei Eigenschaften in sich vereint.

Wiurden Sie nur Eifer, Reinheit und
Rechtschaffenheit leben, waren Sie fur
Ilhre Mitarbeiter unnahbar und niemand
konnte Ihren Anspriichen geniigen. Hei-
ligkeit muss in Balance bleiben mit Ge-
rechtigkeit — der Einsicht, dass Sie selbst
unvollkommen sind — und Liebe.

Wirden Sie nur auf Gerechtigkeit
achten, dann wirden alle menschli-
chen Beziehungen im Unternehmen in
leblosen und sinnlosen Regeln erstar-
ren. Gerechtigkeit muss in Balance blei-
ben mit Heiligkeit und Liebe. Wiirden
Sie allen Problemen mit EinflihIsamkeit
begegnen, dann wiirde sich schnell Un-
gerechtigkeit verbreiten. Denn in dem
MakR, in dem wir immer wieder einem
Mitarbeiter, der wahrend der Arbeit
trinkt, sein Fehlverhalten vergeben,
wiirden die anderen Mitarbeiter den-
ken, dass wir ihn, der den Erfolg des
Unternehmens stort, bevorzugen, so
dass er sich nicht an die Regeln halten
muss. Liebe hat ihre Grenzen in Heilig-
keit und Gerechtigkeit.

Es ist nicht einfach, die richtige Ba-
lance zwischen den dreien zu finden.
Gott mutet uns zu, dass wir das versu-
chen und uns in konkreten Situationen
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in Verantwortung vor ihm entscheiden.
Mein Sohn tragt ein Armband: WWW
“What would Jesus do?” als Erinnerung
daran, immer wieder dariiber nachzu-
denken, wie Jesus in einer konkreten
Situation gehandelt hatte. Das ware
vielleicht auch etwas fir Ihren Schreib-
tisch im Biiro!

“Kann man ein Vermégen gewinnen,
ohne seine Seele zu verlieren?” Wie ge-
hen wir um mit der Spannung zwischen
dem Leben in Wirtschaft und Wettbe-
werb einerseits und Familie und Ge-
meinde andererseits?

Die Antwort auf diese Frage beginnt
mit der Einsicht, dass jedes Unterneh-
men und jeder Betrieb Teil von Gottes
Schopfungsordnung ist. Gott freut sich
daran, wenn Sie sich mit Kraft und Ei-
fer fir Ihr Unternehmen und lhren Be-
trieb einsetzen, denn er hat Sie dort
hingestellt, um ihm zu dienen. |hr Un-
ternehmen ist ein Instrument zum Got-
tesdienst. Machen Sie es nicht zu lThrem
Gotzen, dann verlieren Sie auch nicht
Ihre Seele!
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Die Einsicht, dass jedes Unterneh-
men Teil von Gottes Schopfungsord-
nung ist, bedeutet, dass wir auch dort
Gott begegnen kdnnen —indirekt durch
die Frichte unserer Arbeit, direkt,
durch die, die von uns abhangig sind
und schwacher sind als wir.

Gott stellt Sie in ein Unternehmen
oder einen Betrieb, damit Sie ihn dort
durch ihre tagliche Arbeit imitieren. Als
Jlinger Jesu kénnen sie im Betrieb sei-
ne Heiligkeit, seine Gerechtigkeit und
seine Liebe nachahmen und wie er alle
drei in Balance halten.

Das ist keine leichte Aufgabe! Sie
werden Fehler machen, aber Sie dir-
fen das wagen, weil Sie wissen, dass
Gott lhnen lhre Fehler vergibt. Und es
kann gelingen, wenn Sie sich immer
wieder an Jesus orientieren. Je mehr es
gelingt, desto mehr Menschen werden
mit lhrem Betrieb oder Unternehmen
in Bertihrung kommen — als Kunden,
Lieferanten oder Mitarbeiter — und
merken, dass sie dort Gott begegnen.
Dazu, dass das gelingt, wiinsche ich |h-
nen den Segen unseres guten Gottes.
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Gedenke der vorigen Zeiten und hab acht auf die Jahre von
Geschlecht zu Geschlecht. Frage deinen Vater, der wird dir‘s

er obige Vers ist dem Lied des
Mose entnommen - der Ab-
schiedsrede eines groRen Mannes an
sein Volk. Die Rede des Mose kronte
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verkiinden, deine Altesten, die werden dir’s sagen.

5 Mose 32,7

eine ganze Ara im Leben des Volkes.
Die Zeit der Wistenwanderung kam
zu ihrem Abschluss. Langst vorbei war
der Empfang des Gesetzes am Berg Si-
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nai, der Auszug aus Agypten mit dem
wundersamen Schutz Gottes bei dem
Durchzug durchs Schilfmeer, die zehn
groBen Plagen im Land der Unterdrii-
ckung, der harte Frondienst und vie-
les mehr. Davor gab es bessere Zeiten,
als die S6hne Israels hoch in Ehren bei
dem Pharao standen. Noch friher, vor
Agypten, weideten sie als Nomaden
ihre Herden nordlich von Beerscheba.
Aber das alles war langst Geschichte.

Die meisten der Zeugen von Moses
letztem grofRen Auftritt kannten nur die
trostlose Wiistenwanderung. Die vielen
Ereignisse um den Auszug aus Agypten,
Gottes Wunder, wie das Manna vom
Himmel, aber auch der harte Kampf
zwischen Untreue und Glaube auf dem
schweren Weg, waren ihnen nur vom
Horensagen bekannt. Sie gehdrten zum
Nachwuchs von Zeugen der groRen Ta-
ten Gottes. Hatte ihre Generation denn
damit noch etwas zu tun? Sollten sich
die Einwanderer in das Gelobte Land,
die sie nun waren, um alte Geschichten
kiimmern? Warum sollten es ihre Ge-
schichten — ihre Geschichte — sein?

War es denn nicht die Geschich-
te ihres eigenen Volkes? Aber warum
muss man unbedingt zu einem Volk
gehoren? Oder gehort man zu ihm
zwangslaufig? Ist es denn nicht besser,
Uberhaupt zu keinem Volk gehoren?
Wozu lberhaupt die Geschichte? Die
Wistenzeit war ja endglltig vorbei!
Auf die Menschen warteten schlieRlich
Herausforderungen einer neuen, noch
unbekannten Art.

Ausgerechnet Mose, der gefeierte
Redner, musste in seinem bewegten Le-
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ben sich immer wieder mit diesen Fra-
gen auseinander setzen. Als Kind eines
grausam unterdriickten Volkes musste
er nach dem Willen des Pharao sofort
nach der Geburt getdtet werden. So
wurde die Zugehorigkeit zu einem be-
stimmten Volk fiir ihn zum Verhangnis,
das ihm fast das Leben gekostet hatte.
Als er ausgerechnet von einer Tochter
des Pharao gerettet wurde, kam die
nachste Gefahr. In deren Haus bekam
Mose eine Erziehung, die auf das Aus-
[6schen jeglicher Beziehungen zum
Volk seiner Eltern ausgerichtet sein
kénnte. Wir wissen nicht, ob Mose als
Jugendlicher sich als ein Agypter oder
als ein Israelit flhlte.

Nach der Erziehungsphase am Hofe
des Pharao versuchte schlieRlich Mose,
klar Farbe zu bekennen. Er fihlte sich
als Israelit. Heute gelten oft Wider-
standskampfer als Patrioten ihres
Volkes. Als solcher totete sogar Mose
einen Agypter. Nun musste er in das
Land Midian fliehen. Hier wurde er al-
lerdings immer noch als Agypter emp-
fangen: ,,[Die Tochter eines Priesters in
Midian sprachen zu ihrem Vater:] Ein
Ggyptischer Mann stand uns bei gegen
die Hirten und schépfte fiir uns und
trdnkte die Schafe” (2 Mose 2,16-19).

In  diesem Identitatskonflikt be-
schlielt Mose, sich auf neutralem Bo-
den in Midian nieder zu lassen. Hier
scheint es ihm zu gefallen. Er geht
eine feste Bindung zu Land und Leu-
ten ein und heiratet die Tochter sei-
nes Wohltaters. Um den Ex-Israeliten
und Ex-Agypter wird es ruhig. Keiner
trachtet mehr nach seinem Leben. In
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der eingetretenen Stille musste Mose
allerdings erkennen, dass der Begriff
eines Volkes wesentlich mehr ist als
lediglich eine Idee und dass Leben,
losgeldst von seinem Volk, schwer wer-
den kann. Ein Gefiihl der Verlassenheit
macht sich breit. Seinem altesten Sohn
gibt er den Namen Gerschom, ,denn,
sprach er, ich bin ein Fremdling gewor-
den im fremden Lande” (2 Mose 2,22).
Bekanntlich wird das Ger in Gerschom
mit fremd Ubersetzt.

SchlielRlich wurde Mose durch die
Stimme Gottes am brennenden Dorn-
busch dem Zustand eines doppelten
Fremdlings entrissen: , Ich bin der Gott
deines Vaters, der Gott Abrahams, der
Gott Isaaks und der Gott Jakobs” (3
Mose 3,6). Es ist beachtenswert, wie
Gott sich Mose offenbart: Er stellt zu-
nachst eine direkte Verbindung zu dem
Vater von Mose her, und setzt sie im sel-
ben Zuge fort zu den Vatern seines Vol-
kes, Abraham, Isaak und Jakob. Jemand
musste Mose diese Namen seinerzeit
eingepragt haben. War es seine Mutter?

Mose durfte wohl merken, dass er
einer Tradition gehorte, und dass die-
se Tradition einen gottlichen Ursprung
hatte. Mehr noch: Gott selbst bekannte
sich zu dieser Tradition und nutzte sie.

Das Volk Gottes hat mindestens eine
Tradition: Das Weitersagen von Ereig-
nissen aus der eigenen Vergangenheit
an die nachste Generation. Die Traditi-
on einer eigenen geschichtlichen Uber-
lieferung neben Sprache, Kultur und
ethnischem Zusammenhalt gehort zu
einem der wichtigsten Merkmale der
Identitat eines Volkes.
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Mose mag, so wie in den Jahrzehn-
ten der absichtlichen lIsolierung am
Hofe des Pharao, als auch der frei ge-
wahlten Einsamkeit in den Weiten Mi-
dians, vieles vergessen, verlassen oder
verloren haben. Eines blieb ihm erhal-
ten: die Zugehorigkeit zu seinem Volk
und dessen ldentitdt. Diese ldentitat
nutzte Gott schlieRlich, und nicht nur
im Falle eines Mose.

Das Volk gehoért zu den zentralen
Begriffen des Alten Testamentes. Es ist
hier nicht der Ort, eine Theologie des
Volkes Gottes zu entfalten, aber eines
scheint klar zu sein: In der Heiligen
Schrift wird jede Person immer als Teil
eines gréReren Ganzen betrachtet. Im
Alten Testament ist darunter das Volk
Gottes zu verstehen.

Beginnend mit dem Alten Testa-
ment, bedeutet der Begriff Volk Gottes
in der Heiligen Schrift viel mehr als ein
mitunter virtuell aufgefasster Zusam-
menschluss von Heiligen ,aus allen
Stammen und Sprachen und Voélkern
Nationen” (Offb 5, 9), bei dem jedes In-
dividuum vollige Freiheit zum Ausleben
seines personlichen Glaubens hat. Der
Begriff des Volkes Gottes bezieht sich
vielmehr auf greifbare Tatsachen, auf
das damalige biblische Hier und Jetzt
und definiert feste Beziehungen und
bindende Verpflichtungen gegeniiber
Gott und den Briidern und Schwestern
als Glieder eben dieses Volkes.

Der Begriff Volk Gottes ist auch im
Neuen Testament vertreten, wie zum
Beispiel in Tit 2, 14: ,[Jesus Christus,]
der sich selbst fiir uns gegeben hat, da-
mit er uns erlGste von aller Ungerechtig-
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keit und reinigte sich selbst ein Volk zum
Eigentum, das eifrig wdre zu guten Wer-
ken“oderin 1 Petr 2,9-10: ,,lhr aber seid
das auserwahlte Geschlecht, die kénigli-
che Priesterschaft, das heilige Volk, das
Volk des Eigentums, dass ihr verkiindi-
gen sollt die Wohltaten dessen, der euch
berufen hat von der Finsternis zu seinem
wunderbaren Licht; die ihr einst »nicht
ein Volk« wart, nun aber »Gottes Volk«
seid, und einst nicht in Gnaden wart,
nun aber in Gnaden seid”.

Auch in der modernen Ekklesiologie
hat der Begriff des Volkes Gottes einen
ihm geblihrenden Platz bekommen.
Paul S. Minear in seinem Buch Images
of the Church in the New Testament
(Bilder der Gemeinde im Neuen Testa-
ment, erstmals erschienen 1960 in den
USA) listet nicht weniger als 96 Bilder
der Gemeinde Jesu auf, und ordnet sie
in zwei groRe Gruppen ein — die des
Leibes Christi und die des Volkes Got-
tes. Somit spielt der Begriff des Volkes
Gottes auch im Neuen Testament eine
wichtige Rolle.

In der Heiligen Schrift fallt bei dem
Volk Gottes eine Besonderheit auf: des-
sen Uhr geht im Generationentakt. Im
Alten Testament lesen wir immer wie-
der: ,von Geschlecht zu Geschlecht”
(1 Mose 17,7.9; 2 Mose 3,15; 31, 13;
u. a.). Im Volk Gottes ist die Weiter-
gabe des Glaubens von Generation zu
Generation der normale Weg. So war
es einst im Alten Testament, so blieb
es auch zu der Zeit des Neuen Testa-
ments, als zum Beispiel Timotheus
seinen ,ungefarbten Glauben” (2 Tim
1, 5) von seiner Grofmutter Lois und
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Mutter Eunike gewissermalen (iber-
nommen hat.

Die Geringschatzung der Kontinuitat
der Generationen im Volke Gottes hat
schwerwiegende negative Folgen. Lei-
der gibt es in der Geschichte des Volkes
Gottes auch Satze wie ,[es] kam nach
ihnen eine anderes Geschlecht auf, das
den Herrn nicht kannte noch die Werke,
die er an Israel getan hatte” (Ri 2, 10).
Dadurch verwandelt sich die Bestdn-
digkeit in der Gottesfurcht in eine dau-
erhafte Gottlosigkeit. Gemessen in Ge-
nerationen, kann das lange Jahrzehnte
des Unglaubens bewirken.

Von diesem Hintergrund her erhilt
der letzte Vers des Alten Testamentes
eine besondere Bedeutung: ,Siehe, ich
will euch senden den Propheten Elia,
ehe der grofie und schreckliche Tag
des Herrn kommt. Der soll das Herz der
Viiter bekehren zu den S6hnen und das
Herz der Séhne zu ihren Vitern, auf
dass ich nicht komme und das Erdreich
mit dem Bann schlage” (Mal 3, 23-24).
Das Alte Testament schliel3t mit einer
bis dahin unerfiillten Vision der Herzen
von Eltern und Kindern, die im Einklang
schlagen, und deutet einen neuen Pro-
pheten an, der sich dieser besonderen
Aufgabe widmen wird.

Die Kontinuitat von Generationen
wird aber nicht erst im letzten Buch
des Alten Testamentes ins Bewusstsein
gerufen. Ausgerechnet der eingangs
zitierte kurze Abschnitt aus dem Ab-
schiedslied des Mose, stellt uns vor die
Herausforderung, eine lebendige Ver-
bindung der verschiedenen Generati-
onen im Volk Gottes zu erhalten und
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Das Volk Gottes, Mose und wir

zu pflegen. Es ist eine Aufgabe, ja, ein
Gebot Gottes.

Zuallererst appelliert Mose an den
Geschichtssinn  seiner Briider und
Schwestern: Gedenke der vorigen Zei-
ten! Damit riickt das Bemiihen um die
eigene Geschichte zu einem Gebot Got-
tes auf. Wer der Vergangenheit keine
Beachtung schenkt, sie missachtet, han-
delt gegen Gottes erklarten Willen. Dr.
Abraham Friesen, emeritierter Professor
und Gastdozent am Bibelseminar Bonn,
formuliert es folgendermalien: ,Wer ge-
schichtslos denkt, denkt gottlos”.

»,Hab acht auf die Jahre” gehort zu
einer elementaren Voraussetzung ei-
nes geschichtsbewussten Geistes. Das
unkomplizierte Mitzahlen von Jahren
bei den Unerfahrenen gehort dazu
ebenso wie das Nachdenken Uber die
Zeit und ihren Geist bei den Gereiften.
Die Identitdt sowohl eines Volkes wie
auch einer Person ist zuallererst ver-
wurzelt in der Geschichte.

Von Geschlecht zu Geschlecht flhrt
von der Betrachtung des Phdanomens
der Zeit im Jahresrhythmus zu einer
weitaus flexibleren und aussagekrafti-
geren Skala, die Zeit in Generationen
zahlt. Wie schon erwédhnt, stimmt die-
se Sichtweise mit der biblischen liber-
ein und hilft viele Entwicklungen und
Trends besser zu verstehen.
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Der Hinweis der Schrift: , Frage dei-
nen Vater [und] deine Altesten, in Ver-
bindung mit deren Bereitschaft, aus
ihrer Vergangenheit zu erzdhlen und
die Fragen der Jingeren zu beantwor-
ten, bildet die Grundlage fiir ein sehr
modernes Instrument der Geschichts-
forschung, das unter dem Namen Oral
History — Erzdhlte Geschichte — be-
kannt geworden ist. Darliber hinaus
sind Gesprache mit alteren Geschwis-
tern ein wirksames Mittel gegen die
Aufspaltung des Volkes Gottes nach
Generationen.

Mose erteilt den Auftrag zum Erkun-
den der eigenen Geschichte nicht an
einen Expertenkreis. Der Aufruf gilt an
das gesamte Volk Gottes. Wir alle sind
an einer Kontinuitat des Volkes Gottes
interessiert. Wir alle mochten unse-
ren Glauben moglichst verlustfrei an
unsere Kinder weiter geben. Wir alle
mochten mehr iber Gottes Wirken an
unseren Mittern und Vatern erfahren.
Wir alle mochten von den Erfahrungen
unserer Altesten profitieren.

Aus diesem Bewusstsein heraus
ladt das Institut fiir Theologie und Ge-
schichte zur gemeinsamen Erforschung
der Geschichte von Gemeinden russ-
landdeutscher Pragung in Deutschland
ein.
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Dr. Friedhelm Jung

Aussiedlergemeinden als Teil der deutschen

evangelikalen Bewegung

Dr. Friedhelm Jung

Zur deutschen evangelikalen Bewe-
gung werden etwa 1,3 Millionen
Menschen gezdhlt.! Sie kommen an-
ndhernd jeweils zur Halfte aus den
evangelischen Landeskirchen und den
Freikirchen und lassen sich — entspre-
chend ihrer Tradition und Frommig-
keitspragung — in Allianz-, Bekenntnis-
und Pfingst-Evangelikale einteilen.?
In den vergangenen 40 Jahren ist ein
neuer Zweig am Baum der evangelika-
len Bewegung entstanden: die unab-
hangigen Evangelikalen. Sie setzen sich
hauptsachlich aus russlanddeutschen
Umsiedlern tauferischer Pragung zu-
sammen. Unter den insgesamt 4,5 Mil-
lionen Aussiedlern aus Osteuropa, die
in den letzten vier Jahrzehnten nach
Deutschland gekommen sind, befinden
sich etwa 300.000 evangelikal gepragte
Baptisten und Mennoniten. Da sie sich
aufgrund theologischer und kultureller

t Artikel mit freundlicher Genehmigung
entnommen aus: F. Jung. Was ist evangelikal?
Dillenburg/Wetzlar: CVD/Idea 2007. 95 S. Tb. 2,50
EUR, ISBN: 3-89436-528-8. Siehe auch: http://www.
bibelbund.de/pdf/bgd|75.pdf

2 Friedhelm Jung, Die deutsche evangelikale Be-
wegung. Grundlinien ihrer Geschichte und Theologie,
3. Auflage Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft,
2001; ders., Was ist evangelikal?, Dillenburg: Christ-
liche Verlagsgesellschaft, 2007; Stephan Holthaus,
Die Evangelikalen. Fakten und Perspektiven, Lahr:
Johannis, 2007.
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Unterschiede den bestehenden drei
evangelikalen Stromungen nicht ange-
schlossen haben, bilden sie zusammen
mit darbystisch gepragten Gemeinden
im Umfeld der Konferenz fiir Gemein-
degriindung einen neuen Zweig der
deutschen Evangelikalen Bewegung.

Kurzer Abriss der Geschichte
der Aussiedler

Die Zarin Katharina Il. warb seit 1763
um Auslander, die nach Russland
kommen und dem Riesenreich wirt-
schaftlich helfen sollten. Da Katharina
grofRziigige Versprechungen machte
(Glaubensfreiheit, Freiheit vom Kriegs-
dienst, Recht auf Landzuteilung usw.)
und da der Siebenjahrige Krieg (1756-
1763) viel Not mit sich gebracht hatte,
entschieden sich viele Deutsche fir
eine Auswanderung nach Russland. Un-
ter ihnen waren Lutheraner, Katholiken
und auch Mennoniten. lhre deutsche
Kultur, ihre Sprache und ihren Glauben
pflegten die Einwanderer sehr gewis-
senhaft. Geheiratet wurde in der Regel
nur untereinander, so dass eine klare
Trennung zwischen der einheimischen
russischen und ukrainischen Bevol-
kerung einerseits und den deutschen
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Einwanderern andererseits erhalten
blieb.?

Im 19. Jahrhundert gab es unter den
Mennoniten pietistisch gepragte Erwe-
ckungen, die zu einem neuen Aufleben
des christlichen Glaubens unter vielen
Siedlern fihrte.* Auch besuchten Pas-
toren deutscher Baptistengemeinden
die deutschen Kolonien in Russland und
griindeten baptistisch gepragte Kirchen.
Mit der Machtiibernahme der Kommu-
nisten verschlechterte sich die Situation
der deutschen Siedler jedoch zusehends
und es kam in den zwanziger Jahren zu
einer grofRen Auswanderungswelle.

Unter der stalinistischen Schreckens-
herrschaft fanden viele der zurlickge-
bliebenen Deutschen den Tod oder
wurden in andere Teile des russischen
Reiches umgesiedelt. Wahrend und
nach dem zweiten Weltkrieg kamen
Tausende deutscher Siedler durch
Kriegshandlungen, Hunger und Miss-
handlungen ums Leben. Erst seit den
flnfziger Jahren besserte sich die Lage
langsam und erste Deutschstammige
erhielten die Erlaubnis, nach Deutsch-
land heimzukehren. Mitte der siebziger
Jahre begann die Riickwanderung star-
ker zu werden und schwoll in der Gor-

3 Uber die Geschichte der Russlanddeutschen
informieren: Hans-Christian Diedrich, Siedler, Sektie-
rer und Stundisten, 2. Auflage Neuhausen-Stuttgart:
Hanssler, 1997; Johannes Reimer, Aussiedler sind an-
ders, Wuppertal: Brockhaus, 1990; John N. Klassen,
Russlanddeutsche Freikirchen in der Bundesrepublik
Deutschland. Grundlinien ihrer Geschichte, ihrer
Entwicklung und Theologie, Bonn: Verlag fiir Kultur
und Wissenschaft, 2007.

4 John N. Klassen, Jesus Christus leben und ver-
kiindigen. 150 Jahre Mennoniten-Briidergemeinden,
Lage: Lichtzeichen Verlag, 2010, 35ff.
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batschow-Ara Ende der achtziger und
Anfang der neunziger Jahre zu einem
breiten Strom an. Inzwischen sind die
meisten Russlanddeutschen in das Land
ihrer Vorfahren heimgekehrt. Unter den
4,5 Millionen Umsiedlern aus dem ge-
samten Ostblock befinden sich 2,5 Milli-
onen aus der ehemaligen Sowjetunion.
Unter diesen 2,5 Millionen sind nach
vorsichtigen Schatzungen etwa 70.000
Mitglieder tauferischer Gemeinden.

In tauferische, also baptistisch oder
mennonitisch gepragte Gemeinden
wird nur als Mitglied aufgenommen,
wer aufgrund seines personlichen Be-
kenntnisses zu Jesus Christus die Glau-
benstaufe empfangen hat. Da die Aus-
siedler kinderreiche Familien haben
und traditionell jeder — auch wenn er
noch nicht getauft wurde und somit
kein Mitglied ist — mit zur Kirche geht,
ist davon auszugehen, dass die Zahl
tauferisch gepragter Aussiedler bedeu-
tend hoher ist als die Zahl der Mitglie-
der. Schatzungen sprechen von etwa
200.000 nicht getauften Familienange-
horigen.®

Aussiedlergemeinden in
Deutschland

Da die russlanddeutschen Baptisten
und Mennoniten die in Deutsch-
land vorgefundenen Gemeinden hau-
fig als zu wenig bibelorientiert emp-
fanden, haben sie eigene Gemeinden
gegrindet. Deren Zahl schatzt man auf
gegenwartig 450. Sie geh6ren mehr als
zehn verschiedenen Blinden bzw. Ar-
beitsgemeinschaften an, z.B. der Bru-

5 Vgl. idea-spektrum 42/1999, S. 14.
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derschaft der Christengemeinden, der
Vereinigung der Evangeliums-Christen-
Baptistengemeinden, dem Bund Tauf-
gesinnter Gemeinden, der Arbeitsge-
meinschaft evangelikaler Gemeinden
usw. Dass eine auf deutschem Boden
so junge Gemeindebewegung wie die
Aussiedler bereits ein so hohes MafR
an Trennung aufweist, hangt teilweise
mit der Geschichte in Russland zusam-
men. Der atheistisch gepragte sowjeti-
sche Staat wollte die totale Kontrolle
Uber alles religiose Leben und forderte
deshalb die Registrierung von Religi-
onsgemeinschaften. Eine Registrierung
aber bedeutete stets eine Einschran-
kung der Wirkungsmoglichkeiten. So
entschlossen sich viele Gemeinden, in
den Untergrund zu gehen und so die
Registrierung zu vermeiden. Die Nicht-
registrierten warfen den Registrierten
Zusammenarbeit mit dem Staat vor.

Als die Umsiedler nach Deutschland
kamen und hier demokratische Ver-
haltnisse vorfanden, hatte man meinen
kdnnen, dass die alten Graben Uber-
wunden wiirden. Doch die Trennungen
setzten sich fort und halten bis heute
an. Dazu kommt, dass manche Gemein-
den — dhnlich wie Teile der deutschen
Briiderbewegung — AuRerlichkeiten
stark betonen. Streit lber Kleidung,
Umgang mit Medien oder Alkohol fiihrt
immer wieder zu Trennungen.

Die Gottesdienste der Aussiedlerge-
meinden sind sehr gut besucht. Eine
Umfrage unter evangelischen Kirchen
und Freikirchen ergab, dass unter den
25 am besten besuchten evangelischen
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Gottesdiensten in Deutschland 15 frei-
kirchliche Aussiedlergemeinden sind.®
Eine Analyse von Lehre und Leben
der Aussiedlergemeinden zeigt sogleich
ihre pietistisch-evangelikale Verwurze-
lung. Wiirde man die deutsche Evan-
gelikale Bewegung in ein Spektrum von
rechts bis links einteilen, wobei rechts
bedeuten wiirde: Glaube an die Irr-
tumslosigkeit der Bibel in allen ihren
Aussagen, und links bedeuten wirde:
Glaube, dass die Bibel nur hinsichtlich
ihrer Lehre liber den Weg zur Seligkeit
irrtumslos ist, aber in historischen und
naturwissenschaftlichen Fragen irren
kann, dann sind die baptistisch-menno-
nitischen Aussiedler auf jeden Fall am
rechten Fligel einzuordnen.
Interessant ist nun, dass die Aus-
siedlergemeinden bis vor wenigen
Jahren selbst von deutschen Evange-
likalen kaum wahrgenommen wur-
den. Eine Ausnahme bildete der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher =~ Gemein-
den, der mit 86.000 Mitgliedern zur
Zeit die groflte evangelische Freikir-
che Deutschlands darstellt. In diesem
Bund haben sich deutsche Baptisten-
und Bridergemeinden zusammenge-
schlossen. Der Bund hat sich sehr um
eine Integration seiner baptistischen
Glaubensgeschwister aus Osteuropa
bemiht und viele Gesprache mit Re-
prasentanten der tduferischen Aus-
siedler gefiihrt. Dennoch hat sich nur
ein kleiner Teil der Aussiedler (etwa
7.000) den deutschen Baptisten ange-
schlossen. Als Griinde werden genannt
die zu groRen kulturellen Unterschiede

¢ Vgl. FOCUS 47/1997, S. 54.
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zwischen Aussiedlern und Hiesigen so-
wie eine nach Meinung vieler Aussied-
ler zu schwache biblische Orientierung
der hiesigen Gemeinden.’

Neben ihren eigenen Gemeinden ha-
ben die Aussiedler auch verschiedene
christliche Werke ins Leben gerufen. Am
1993 gegriindeten Bibelseminar Bonn
werden Studierende fiir den pastoralen
und missionarischen Dienst ausgebil-
det. Das Seminar bietet einen dreijah-
rigen Studiengang auf ,College“-Ebene
und einen zweijahrigen Aufbaustudien-
gang auf ,,Master“-Ebene an. Letzterer
fihrt in Zusammenarbeit mit einer US-
amerikanischen Hochschule zu einem
amerikanischen Master-Abschluss. Mit
zur Zeit (2011) rund 300 Studierenden
in allen Studiengdngen (Tages-, Abend-
und Fernschule) ist das Bibelseminar
Bonn eines der groRen freikirchlichen
theologischen Seminare in Europa.

Wahrend sich in der Anfangszeit die
missionarischen und humanitaren Pro-
jekte der Aussiedler vor allem auf Ost-
europa konzentrierten, arbeiten ihre
Missionare heute auf allen Kontinenten.
Gleichwohl liegt der Schwerpunkt der
Aktivitaten immer noch im Bereich der
friheren Sowjetunion. Dort arbeiten
die Aussiedler auch besonders effektiv.
Denn weil sie mit Sprache und Kultur
Russlands vertraut sind, bendtigen Aus-
siedler, die vor 10 Jahren nach Deutsch-
land heimkehrten, hier eine theologi-
sche Ausbildung absolvierten und dann
als Missionare oder Gemeindegriinder

wieder in ein Land der GUS gehen, nur

7 Vgl. E. Geldbach, Freikirchen — Erbe, Gestalt
und Wirkung, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1989, S. 253ff.
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eine ganz kurze Eingewdhnungszeit. Zu-
gleich aber unterstiitzen von Aussied-
lern in Deutschland gegriindete Mis-
sionswerke russische und ukrainische
Missionare und versorgen die Gemein-
den in der GUS mit humanitarer Hilfe.
Zu den grolRen Missionswerken der
Aussiedler gehoren Friedensstimme,
Friedensbote und To all Nations. Letz-
teres zahlt mit 150 unterstiitzten Mis-
sionaren zu den grofRen evangelischen
Missionswerken in Deutschland und
ist auch Mitglied in der Arbeitsgemein-
schaft Evangelikaler Missionen,?® einem
Dachverband evangelikaler Missionsge-
sellschaften, der nach eigenen Angaben
etwa 70 Prozent aller protestantischen
Missionare Deutschlands reprasentiert.
Die baptistisch-mennonitischen
Aussiedler fiihlen sich keinem der drei
Zweige der deutschen Evangelikalen
Bewegung verbunden. Die Pfingst-
bewegung wird generell abgelehnt;
schwarmerisch-enthusiastisch gepragte
Frommigkeit ist den durch viel Leid ge-
gangenen Aussiedlern realitatsfern. Zur
Bekenntnisbewegung haben sie keiner-
lei Verhaltnis, da sie als erst vor weni-
gen Jahrzehnten nach Deutschland ein-
gereiste freikirchliche Glaubige keinen
historischen Bezug zum Kirchenkampf
im Dritten Reich oder zur Auseinander-
setzung mit der bibelkritischen Theolo-
gie in den Landeskirchen besitzen. Am
ehesten konnen die Aussiedler noch
etwas mit der Evangelischen Allianz an-
fangen. Doch auch hier gibt es nur zag-
hafte Anndherungsversuche. Denn viele
Aussiedler sehen in der Allianz eine Art

8 Vgl. idea-spektrum 10/2000, S. 11.
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Okumenischer Rat der Kirchen. Letzte-
ren aber lehnen sie aus theologischen
Griinden entschieden ab.

Wahrend sich das Wachstum der
Aussiedlergemeinden bis Mitte der
neunziger Jahre atemberaubend schnell
vollzog — der standige Zuzug von Aus-
siedlern aus Osteuropa sowie missiona-
rische Bemiihungen unter Aussiedlern
in Deutschland lieRen die Gemeinden
explosionsartig wachsen — haben sich
die Wachstumszahlen inzwischen auf
unter 10 Prozent jahrlich eingependelt
und die Gemeindeleiter arbeiten nun
an der Konsolidierung ihrer Kirchen.

Fir die deutschen Evangelikalen
stellen die Aussiedler auf jeden Fall
eine Herausforderung dar. lhre unbe-
dingte Treue zur Heiligen Schrift, ihre
Leidensbereitschaft,  Opferwilligkeit
und ihre engagierte Mitarbeit in der
Gemeinde fordern trige gewordene
deutsche Evangelikale heraus, Gott
wieder den ersten Platz in ihrem Leben
und in ihren Gemeinden einzurdaumen.

Erweckung durch Aussiedler?

ie Aussiedlergemeinden haben die

deutsche Kirchenlandschaft verdn-
dert und belebt. Die Frémmigkeit und
Hingabe der russlanddeutschen Chris-
ten ist beeindruckend und kann — trotz
vorhandener Schwachen wie Tendenz
zur Separation und Verwechslung von
biblischer Lehre mit kulturbedingten
Traditionen — fiir die alteingesessenen
deutschen Evangelikalen ein Ansporn
zur Erneuerung des Glaubens werden.
Doch werden die Aussiedler den Nie-
dergang des christlichen Glaubens in
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Deutschland aufhalten kénnen? Wer-
den sie gar Trager einer Erweckungs-
bewegung sein kdnnen, wie manche
meinen? So fragt etwa der Pastor einer
mennonitischen Aussiedlergemeinde in
Stddeutschland beziiglich der Griinde,
warum die Aussiedler nach Deutschland
heimgekehrt sind: ,Hatte Gott nicht
auch das Land der Reformation und der
Tauferbewegung im Auge? Das einst
christliche Land drohte (droht!) an sei-
nem Ubermut menschlicher Errungen-
schaften und in seiner Loslésung von
Gott unterzugehen. Wie konnte man
diesen unumkehrbaren Prozess noch
aufhalten? Nur eine allmachtige Hand
vermochte hier etwas zu tun. Und diese
Hand trat in Aktion. Zu Tausenden wur-
den ,Missionare’ ins Land gesandt...”®
Seit Beginn des 20. Jahrhunderts, als
die Pfingstbewegung in Deutschland
Eingang fand, ist eine grofRe Erweckung
oftmals angekiindigt worden. Auch bei
Grollevangelisationen mit dem ameri-
kanischen Baptistenprediger Billy Gra-
ham hoffte man auf einen Durchbruch.
Ja, noch vor zwanzig Jahren, als die
Wende und die Vereinigung der bei-
den deutschen Staaten so friedlich und
harmonisch ablief und Menschen sich
mit dem Lied ,,Nun danket alle Gott”
auf den Lippen glicklich in den Armen
lagen, meinten manche, nun sei es so-
weit, nun werde Deutschland erweckt.
Doch bisher hat sich die Erweckung
nicht eingestellt. Im Gegenteil: Die Sa-
kularisierung ist mit groflen Schritten
vorwarts gegangen und hat sogar vie-

 Vgl. idea-spektrum 10/2000, S. 11.
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le Kirchen mitgerissen, so dass deren
Salzkraft langst geschwunden ist.
Wenn die Umsiedler ein Segen fir
Deutschland sein wollen, miissen sie
einen schwierigen Spagat meistern:
Sie mussen sich in die deutsche Ge-
sellschaft und Kultur integrieren, ohne
sich mit dem Virus des Zeitgeistes und
der Weltférmigkeit zu infizieren, an

Buchbesprechungen

dem viele einheimische Gemeinden
seit Jahren leiden.

Deutschland braucht nichts dringen-
der als einen geistlichen Aufbruch. Es
ist nur zu winschen, dass die Aussie-
dergemeinden ihre Aufgabe in dieser
Angelegenheit beherzt wahrnehmen
und mit dazu beitragen, dass unser
Volk umkehrt zu Gott.

Friedhelm Jung, Nur Umkehr kann uns retten! Was Deutschland heute
braucht. Lage: Lichtzeichen Verlag, 2010, 115 S., ISBN 978-3-86954-013-9

Das Buch von Friedhelm Jung, Theo-
loge und Professor fiir systematische
Theologie am Bibelseminar Bonn, ist
eine Sammlung von 14 seiner Predig-
ten. Predigten haben landlaufig den
Ruf trocken, theoretisch und welt-
fremd und deshalb langweilig zu sein.
Diese Adjektive treffen auf die hier ver-
offentlichten Predigten nicht zu.

Der Autor hat die seltene Gabe, die
Dinge kurz und treffend auf den Punkt
zu bringen. Doch die Wiirze liegt nicht
nur in der Kiirze. Es gelingt Jung, die bi-
blischen Botschaften auf eine liberzeu-
gende Weise auf unsere Gesellschaft zu
Ubertragen. Auch lber praktische Kon-
sequenzen und die Anwendung dieser
Botschaften im heutigen Leben wird
der Leser aufgeklart. Es geht in diesen
Predigten einerseits um eine scho-
nungslose Analyse unserer postmoder-
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nen Gesellschaft, die sich immer weiter
von Gott und seinen Geboten entfernt.
Jung zeigt auf, dass Deutschland in Ge-
fahr ist. Die Gesellschaft werde immer
dekadenter, gieriger, zlgelloser und
korrupter. Der Weg, den die Deutschen
eingeschlagen haben, sei gefahrlich.
Denn Gottes Gericht werde nicht aus-
bleiben. Der Autor wirft die Frage auf:
Was kann dieses Gericht abwenden?
Die Antwort ist bereits im Buchtitel
zu finden: Nur Umkehr kann uns ret-
ten! Und so ist diese Predigtsammlung
ein leidenschaftlicher Appell zur Bulte
und Umkehr von der Siinde zu Gott. Ob
es um das Leben in der Gesellschaft als
Arbeitnehmer oder Arbeitgeber geht,
um das Leben in Ehe und Familie, oder
um das Gebet — die Umkehr misse
praktisch und allumfassend sein. Unser
Leben muss sich nach der Meinung des
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Autors, in allen seinen Bereichen an
Gottes Vorgaben ausrichten. Das Buch
weckt im Leser den Wunsch nach mehr

solcher Predigten in deutschen Kirchen
und Gemeinden.
Daniel Siemens, Pastor in K6In

Martin Grabe, Zeitkrankheit Burnout: Warum Menschen ausbrennen
und was man dagegen tun kann, 4. Auflage, Marburg: Francke, 2010, 93

Seiten, € 6,95.

Mit einem treffenden Titel hat der Psy-
chiater und Psychotherapeut Dr. med.
Martin Grabe mit ,,Zeitkrankheit Burn-
out” ein hoch aktuelles Thema aufge-
griffen. Als Chefarzt der Psychothera-
peutischen Abteilung der Klinik Hohe
Mark in Oberursel bei Frankfurt am
Main und Vorsitzender der Akademie
flir Psychotherapie und Seelsorge weil}
Grabe allzu gut, wovon er schreibt. Sein
Buch, das bereits 2005 in der Erstaufla-
ge erschienen ist, wurde inzwischen in
4. Auflage verlegt.

Anhand von zwei Fallbeispielen be-
schreibt der Autor zunachst das Phano-
men Burnout. Wichtige Symptome fir
ein Burnout sind dabei Antriebs- und
Leistungsschwache, sowie Gedachtnis-
storungen, Niedergeschlagenheit und
Miudigkeit. (S. 12) Auffallend ist, dass
40% aller Betroffenen aus Helferberu-
fen kommen und 30% Lehrer sind. Im
Weiteren beschreibt Martin Grabe den
Burnout-Prozess. Es beginnt mit kla-
ren Warnsymptomen, die aber aus der
Sicht des Autors flir Betroffene oft erst
im Nachhinein zu erkennen sind. (S. 26)
Die nachste Phase ist das reduzierte En-
gagement, die Grabe die ,innere Kiindi-
gung” (S. 29) nennt. Danach folgen die
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nicht notwendig sukzessiven Phasen:
Emotionale Reaktionen — Die Suche
nach dem Schuldigen, Abbau, Verfla-
chung Psychosomatische Reaktionen
und im Endstadium: Die Verzweiflung.

Grabe schreibt: ,Betroffene sind so
verstrickt in das Gefiihl eigener Hilflo-
sigkeit und Angst vor der Gesellschaft
mit ihren Anforderungen, dass es oft
unmaoglich ist, sie flr ein aktives Leben
zurlickzugewinnen.” (5.34) Im nachsten
Kapitel geht der Autor der Frage nach:
,Warum brennen Menschen aus und
was kann man dagegen tun?“ Es schei-
nen im Wesentlichen drei Faktoren zu
sein, die zu einem Burnout fiihren kon-
nen: Innere oder duBere Antreiber und
mangelnde Fahigkeiten. Innere Antrei-
ber kdnnen die Sehnsucht nach (vaterli-
cher) Anerkennung oder (mutterlicher)
Zuwendung sein. Aber es kdnnten auch
offen gebliebene Wiinsche sein, die aus
der Kindheit herrihren. (5.42)

Die duBeren Antreiber sieht Grabe
grundsatzlich im beruflichen Bereich,
durch primaren und sekundaren Stress
verursacht. Es konnen aber familiar be-
dingte oder aus der ehrenamtlichen Ta-
tigkeit resultierende Faktoren sein. Nicht
zuletzt kann auch die nicht ausreichende
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Befahigung fiir Beruf und Alltag einen
Burnout auslosen. Mit einigen sinnvollen
Tipps, die nur als Anregung dienen sol-
len, versucht der Autor die Frage: ,Was
man gegen ein Burnout tun kann?“ zu
beantworten. AbschlieBend bespricht
der Chefarzt Dr. Grabe in Kap. 5 die wohl
wichtigste Frage um der Zeitkrankheit
Burnout vorzubeugen: ,Wie entwickelt
man eine Anti-Burnout-Grundhaltung?“
Zusammengefasst dargestellt pladiert
der Autor dafiir, dass sich jeder durch
den erforderlichen Abstand zum Alltag
regelmaRig fragt, wie man mit seiner
Zeit umgeht und wie man Zeit einsparen
kann. AulRerdem sollte jedem bewusst
werden, dass niemand unersetzlich ist.
Dariiber hinaus brauche man im Leben
ein Gegengewicht wie Beziehungen,
Hobbies oder Sport.

Um rechtzeitig aus dem Burnout-Sog
herauszukommen, kénnen auch spi-
rituelle Erfahrungen, d.h. unsere Be-
ziehung zu Gott, unsere menschlichen
Grundbediirfnisse (inneren Antreiber)
stillen. Den Angehdrigen von Burnout-
Leidenden empfiehlt der Autor die Si-
tuation anzuerkennen und mit konse-
guenten Schritten gegenzusteuern, um
dem Betroffenen aus der Not heraus-
zuhelfen. Viel zu groR ist die Gefahr der

Co-Abhangigkeit, deshalb schreibt Gra-
be: ,Solidarische Partner und Freunde
sind eine grofe Hilfe, wenn sie sich
nicht auf eine Co-Arbeitsabhdngigkeit
einlassen.” (5.90)

Leider vermisse ich in dieser guten
Darstellung den tiefer greifenden Aspekt
der transzendentalen Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott. Es wird nur am
Rande die spirituelle Erfahrung als po-
sitiv auswirkendes Phdnomen erwahnt.
Auch misste meines Erachtens die Fra-
ge besser besprochen werden, die sich
Betroffene haufig stellen: ,,Bin ich selber
schuld? Liegt Slinde in meinem Leben
vor, die einen Burnout zur Folge hat?“
Wenn dies nicht aus medizinischer Sicht
Zu beantworten ist, dann misste ein
seelsorgliches Kapitel aus theologischer
Sicht hinzugeflgt werden.

Aber grundsatzlich wird in Fachkrei-
sen mit Recht dieses Buch als eines der
besten Biicher zum Thema ,,Burnout”
gelobt. Da es mit 93 Seiten schnell ge-
lesen und leicht verstandlich ist, wiirde
ich jedem dieses Buch empfehlen. Man
kann es praventiv nutzen. Aber auch
als Betroffener oder um Betroffenen
zu helfen, ist es eine empfehlenswerte
Lektlre.

Heinrich Derksen

Walter Kohl, Leben oder gelebt werden: Schritte auf dem Weg zur Ver-
sohnung, Miinchen: Integral, 2011, 274 Seiten, € 18,99.

Das Buch von Walter Kohl, dem Sohn
des Einheitskanzlers Deutschlands,
Helmut Kohl, hat es in der Spiegel-Best-
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sellerliste auf Platz Nr. 1 geschafft. Ein
Verkaufsschlager! War es die Neugier,
Neues liber den Altkanzler oder doch
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eher etwas lber Leben und Leiden sei-
nes Sohnes, Walter Kohl, zu erfahren?
Wie dem auch sei, das Buch ist zurzeit
in aller Munde. Walter Kohl sitzt in
Talkshows und ist ein gern gesehener
Gast in verschiedenen Veranstaltun-
gen. Fast gebetsmuihlenartig betont er
immer und immer wieder, dass es ihm
beim Schreiben dieses Buches nur um
Eines ging: Vers6hnung!

Als Sohn des deutschen Kanzlers
litt er lange unter der Frage: ,Wer bin
ich?”. Hat er eine eigene Personlichkeit
oder ist er ,nur” der ,Sohn vom Kohl’.
Er schreibt: ,Unter dem Strich lief es auf
ein und dasselbe hinaus: Walter Kohl,
den gibt es hier und jetzt gar nicht. Wer
immer ihn verschdmt bedugt, wer im-
mer ihn offen herausfordert, der meint
eigentlich den ,Sohn von Kohl” (S. 28).
Deshalb wahlte er den Titel des Buches
»,Leben oder gelebt werden?” sehr be-
wusst. Man darf mit Recht behaupten,
dieses Buch will nicht nur eine Biogra-
phie eines Kanzler-Sohnes sein, sondern
will vielmehr ein Pladoyer fiir eigen-
standige Personlichkeit von Menschen
sein, die im Schatten von Beriihmthei-
ten leben missen. Nachdem Helmut
Kohl seine Erinnerung in zwei Banden
niedergeschrieben hat, wird manches
in diesem Buch wieder zurechtgeriickt.
,Der GroRe’ hat aus der Perspektive sei-
nes Sohnes im Kleinen versagt!

In den 19 Kapiteln des Buches skiz-
ziert der Autor sein Leben und sei-
ne Leiden in der Familie Kohl und wie
seine Bemiihungen, zum Vater eine
Beziehung aufzubauen, immer wieder
klaglich gescheitert sind. Er schreibt:
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»Lange war Versé6hnung fiir mich etwas,
das vornehmlich in die Politik gehérte.
Etwas, das mein eigener Vater mit an-
deren Gréfien wie Gorbatschow und
Mitterand praktizierte. Ganz weit oben,
ganz weit weg. [...] Aber Verséhnung als
Mittel zur Gestaltung meines eigenen
Lebens? Nein, darauf wdre ich nicht ge-
kommen“(S.17). Die standige Abwesen-
heit und die Geschéftigkeit des Vaters
selbst im Urlaub beschreibt Walter Kohl
mit den Worten: ,Einen Gast jedoch
gab es bei uns im Hause. Es schien mir
zumindest so. Ich meine meinen Vater.
Er hatte so viel zu tun, dass er kaum bei
uns zu Hause sein konnte. Und wenn,
vergrub er sich nach den Mahlzeiten
meist in seinem kleinen Arbeitszimmer”
(S. 19). Die Erziehung des Vater geschah
nach dem Motto: ,,Du musst stehen —
und zwar ganz fur dich allein” (5.31).

Fragen eines kleinen Jungen wurden
nicht beantwortet und ohne Diskussion
wurde erwartet, dass man sich fugt. Ge-
schah dies nicht, so wurde auch schon
mal mit Schlagen gestraft (S.41). Auf
den Wunsch hin, den Vater zumindest
sonntags nach dem Gottesdienst fir
sich zu haben, reagierte Helmut Kohl
mit den Worten: ,Sei doch froh, dass
die Leute kommen. Es widre schlimm,
wenn sie nicht da wdren.” (S.51).

Die terroristische Gefahr wurde zu-
nehmend fir die Familie Kohl zu einer
Bedrohung, die viele Angste ausldste.
So wurde das Elternhaus mehr und
mehr zu einem Hochsicherheitstrakt
fur die Kinder Kohl. Die Bundeswehr-
zeit und das Studium in den USA soll-
ten die ersehnte Flucht aus dem EI-
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ternhaus und dem Schatten des Vaters
werden. Doch wo immer Walter Kohl
hinkommt, dauert es meistens nicht
lange und er wird von seiner Familie
und Herkunft eingeholt. Aus seiner
Schilderung heraus gab es flr ihn nur
wenige Hohepunkte in seinem jungen
Leben. Ein kleiner Aufblick war die Off-
nung der Mauer und der Zusammen-
bruch der DDR. Er sonnte sich als Sohn
des Einheitskanzlers an der Seite des
machtigen Mannes. Auch der 60. Ge-
burtstag von Helmut Kohl war ein be-
sonderer Moment fiir den Sohn. Doch
auch diese Erfahrungen sollten nur ein
kurzes aufflackerndes Feuer in der Be-
ziehung zum Vater werden.

Sein neuer Job in den USA wird
Uberschattet durch die amerikanische
Presse (iber Helmut Kohl. Er kehrt
nach Deutschland zuriick und tritt eine
Stelle in Kéln an. Trotz der Ndahe zum
Kanzlerbungalow in Bonn findet keine
wirkliche Beziehung zwischen Vater
und Sohn statt. Ende 1998 scheint es
far Helmut Kohl in der Politik vorbei
zu sein, doch da Uberschattet ihn die
Spendenaffdare und die ganze Familie
wird in Mitleidenschaft gezogen. Wal-
ter Kohl klagt den investigativen Jour-
nalismus an, der keine Skrupel und
keinen Halt vor der Privatsphare von
Personlichkeiten und Familie kennt.
Das Leben fiir die ganze Familie wird
zur Holle. Am 5. Juli 2001 erfahrt er
von dem Freitod seiner Mutter. Wie-
der ist das Leben auf den Kopf gestellt.
Der Dreh- und Angelpunkt der Familie
ist nicht mehr da. Walter Kohl verliert
den Lebensmut und plant seinen Aus-
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stieg. Dank einer Lektlire von Viktor
Frankl kommt es zu einem Perspekti-
venwechsel in seinem Leben. ,Ein Ge-
ftihl der Freiheit und der inneren Weite
tat sich in mir auf. Der Zauber dieser
neuen Freiheit wirkte nicht sogleich,
aber schon nach kurzer Zeit spiirte ich
die neue Kraft in mir” (S. 192) schreibt
er. In der Retroperspektive beschreibt
der Autor seine jahrelange Odyssee als
»,Leben im Opferland”, aus dem er zu
guter Letzt endglltig ausgezogen ist.
Rickblickend halt er fest:

,Von Konrad Adenauer stammt der
Satz: ,Du musst die Menschen nehmen
wie sie sind, es gib keine anderen.’ [...]
Dass mein Vater in seiner Lebenseinstel-
lung immer exklusiv auf die Macht hin
orientiert war, ist offensichtlich. Ich kann
auf die praktischen Folgen fiir unser Fa-
milienleben und fiir mich selbst verwei-
sen, aber ich darf ihm nicht den Vorwurf
machen, er sei nicht klar gewesen. Ja,
man konnte immer in ihm lesen wie in ei-
nem offenen Buch, auch wenn ich lange
brauchte, um zu verstehen, was ich las,
und selbst wenn manches Kapitel nicht
leicht zu verdauen war.” (S. 220-221).

Die zerstorte Beziehung zwischen
Helmut Kohl und seinem Sohn wird
auch durch Veroffentlichung dieses
Buch nicht besser. Ganz im Gegenteil,
heute haben Vater und Sohn gar kei-
nen Kontakt mehr, doch scheinbar ha-
ben beide gelernt mit dieser Situation
zu leben. ,Heute glaube ich, dass es
keinen anhaltenden Anspruch auf ei-
nen Vater gibt. Ein Kind kann sich einen
Vater wiinschen, doch es kann keine
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Anspriiche emotionaler Art einklagen”
(S. 270) stellt Walter Kohl am Ende fest.

Zunachst habe ich das Buch mit ei-
ner inneren Distanz gelesen — ich bin
weder Politiker noch berihmt — und
zwischendurch habe ich mich gefragt,
was der Autor eigentlich mit diesem
Buch bezwecken will. Teilweise kam
sogar ein negatives Gefiihl gegeniiber
der Selbstbemitleidung des Autors auf.
Manchmal hatte ich Mitleid. Doch letzt-
endlich entdeckte ich, dass dieses Buch
ein Weckruf fir Viele werden kann. Ich
erinnerte mich an die Gedanken von
Rob Parson im Buch , Erfolg auf ganzer
Linie” (2004): ,Wenige Menschen, die
ein erfolgreiches Leben gelebt haben,
haben auch den wichtigsten Erfolg er-
reicht, namlich ein guter Vater zu sein“
(5.82). Es mag sein, dass Walter Kohl
in seinem Buch dramatisiert und sei-
ne Beziehung zum Vater sehr einseitig
darstellt, aber am Ende ist es seine Er-

fahrung, die er nicht einfach ablegen
kann wie ein altes Kleid. Deshalb bleibt
Vater und Sohn zu wiinschen (brig,
dass es zu einer Versdhnung kommt,
bevor es zu spat ist.

Dieses Buch ist keine theologische
Abhandlung zum Thema Verséhnung,
macht aber am Leben der Familie Kohl
dem Leser bewusst, wie wertvoll Ver-
s6hnung in zwischenmenschlichen Be-
ziehungen ist und welche Dimension
die Unversohnlichkeit annehmen kann.
Deshalb kann ich nur Mut machen zum
Lesen des Buches und hoffen, dass es
zu einem Umdenken in den familidren
Beziehungen kommt, damit das pro-
phetische Wort im Alten Testament
wahr wird: ,Und er wird das Herz der
Viter zu den S6hnen und das Herz der
S6hne zu ihren Vitern umkehren las-
sen.” (Mal 3:24).

Heinrich Derksen

Harold J. Sala, Warum wir der Bibel glauben kdnnen. Tragfdhige Griinde
Marienheide: Bibellesebund, 2010, 254 Seiten, 12,95 €

Sala, ein US-amerikanischer Theologe
und Publizist, beschaftigt sich in sei-
nem neuesten Werk mit der Vertrau-
ens-wirdigkeit der Bibel. Zunéachst
erlautert er die Einzigartigkeit der bi-
blischen Uberlieferung. Dann listet er
beeindruckende Funde der Archaolo-
gie auf, die die Wahrheit der Bibel bis
ins Detail hinein bestdtigen. Im Kapi-
tel Uber erfiillte Prophezeiungen zeigt
Sala auf, dass viele Vorhersagen der
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Bibel sich bereits wortwortlich in der
Geschichte erfillt haben; dies wertet
er als einen klaren Beleg fiir den tber-
natirlichen Charakter der Heiligen
Schrift. Ausfihrlich widmet sich der
Verfasser auch dem seit der Aufklarung
immer wieder aufflammenden Disput
zwischen Naturwissenschaft und Bibel.
Sala macht deutlich, dass die Bibel kein
naturwissenschaftliches Lehrbuch ist;
doch wenn sie zu naturwissenschaft-

BSB-Journal.de 1/2011



Matthias Storck, Karierte Wolken. Lebensbeschreibungen eines Freigekauften

lichen Fragen Stellung bezieht, ist sie
glaubwiirdig. Lesenswert sind auch die
zahlreichen vom Verfasser zusammen-
getragenen Lebenserfahrungen von
Menschen, die zunachst Kritiker der
Bibel waren und durch intensive Be-
schaftigung mit ihr erkannten, dass sie
wirklich Gottes Wort ist.

Das leicht lesbare Buch richtet sich
an Glaubige wie auch an Zweifler. Der

glaubige Leser wird in seiner Uber-
zeugung gestarkt und erhalt hilfreiche
Argumente fir die Wahrheit der Bibel.
Der Zweifler sieht sich hinterfragt und
kann durch die Lektiire dieses Buches
angeregt werden, sich neu der Bibel
zuzuwenden und sich ihrem Anspruch
zu stellen.

Dr. Friedhelm Jung

Matthias Storck, Karierte Wolken. Lebensbeschreibungen eines Freige-
kauften, Brunnen Verlag, 2010, 208 S., Euro 9,95 (Neuauflage)

Das Buch beschéftigt sich mit einem
disteren Kapitel der jlingeren deut-
schen Vergangenheit. Der Verfasser,
Sohn eines evangelischen Pfarrers in
der ehemaligen DDR, studiert Theolo-
gie an der Universitat Greifswald. Wie
viele junge Menschen seiner Zeit ist
er kritisch gegeniiber der Regierung
seines Landes eingestellt. Besonders
die geplante Einflihrung des Wehrkun-
deunterrichts ruft bei Storck Protest
hervor. Was er jedoch nicht ahnt: Seine
Kritik und seine ,Verfehlungen” wer-
den von der Stasi festgehalten. Weil
die Stasi Storck als gefahrlich einstuft,
will sie ihn mundtot machen. Ausge-
rechnet ein Pfarrer, dem Storck blind
vertraut, verrat auf perfide Art den jun-
gen Theologiestudenten.

Wegen ,Fluchtversuch” und, landes-
verraterischer Agententatigkeit” wird
Storck zu zwei Jahren und acht Mona-
ten Gefangnis verurteilt, von denen er
in den Jahren 1979/1980 insgesamt 14

BSB-Journal.de 1/2011

Monate absitzt. Es beginnt eine Zeit der
Demitigungen und Leiden. Das , Arbei-
ter- und Bauernparadies” erweist sich
als unerbittlich und brutal gegeniber
denen, die seine Legitimation in Frage
stellen. Storck berichtet von Einzelhaft,
Willkir der Aufseher und brutalen
Ubergriffen (der Sanititer (!) schlagt
ihn blutig). Nach 14 Monaten Gefang-
nis wird Storck von Westdeutschland
freigekauft und in den Westen abge-
schoben.

Nachdem die Mauer gefallen und
die Grenze geoffnet ist, kehrt der Frei-
gekaufte an die Orte seiner Qualen zu-
rick. Auf,Reisen in die Vergangenheit”
(S. 145) sucht er seine Folterknechte
auf und stellt sie zur Rede. Doch keiner
bekennt sich zu Schuld und Versagen.
Im Gegenteil: Sie leugnen, anderen
Leid zugefligt zu haben. Sehr bewe-
gend ist zu lesen, wie Storck jenen Pfar-
rer aufsucht, der ihn einst an die Stasi
verriet. Er hat nun eine gut bezahlte
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Stelle beim Evangelischen Pressedienst
in Frankfurt am Main. Als ,,IM Klaus“
hatte er einst Storck verraten, nun sitzt
er seinem Opfer gegeniiber. Er empfin-
det zwar Scham dafiir, dass er 28 Jahre
lang fir die Stasi gearbeitet hat, doch
kein Wort der Entschuldigung gegen-
Uber Storck kommt Uiber seine Lippen.
Wie soll Storck jemandem vergeben,
der gar nicht um Vergebung bittet?
,Mein Menschenbild ist restlos er-
schittert. Mein Pfarrerbild erst recht.”
(S. 182) Doch es sollte fiir Storck noch
schlimmer kommen. Aus den Stasi-Ak-
ten erfahrt er, dass sein eigener Vater,
der ihm einst bei einem Besuch im Ge-
fangnis das Abendmahl gereicht hatte,
ein IM war. ,,In mir blieb die Welt ste-
hen, und das Herz drehte sich wie ein
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Kreisel in der Brust. Ist Christus noch
Christus?“ (S. 201). Er konnte mit sei-
nem Vater nicht mehr sprechen, weil
dieser bald starb.

Heute ist Matthias Storck Pfarrer der
Evangelischen Kirche in Westfalen. Und
auch nach zwanzig Jahren schmerzen
die Wunden immer noch, die ihm ein
diktatorisches Regime geschlagen hat.
Der Verfasser hat ein lGberaus lesens-
wertes Buch geschrieben, das dem an
Zeitgeschichte interessierten Leser vor
Augen stellt, wie mitten im Kernland
der Reformation Menschen wegge-
sperrt und gequalt wurden, nur weil
sie ihre Meinung offen sagten oder
mit dem Gedanken spielten auszuwan-
dern.

Dr. Friedhelm Jung
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Introduction

he theory of a late date for the Isra-

elite exodus from Egypt is primarily
tied to the direct connection between
Pharaoh Rameses Il and the city that
the Israelites built (Exod 1:11).r A se-
cond firm anchor for the late date is the
wide-spread archeological destruction
of layers, in Canaan, in the late thir-
teenth century.? An inscription from
the Mernephtah stele, and the settle-
ment of the Sea Peoples by Rameses
I, add supporting evidence.? Sufficient
evidence can be marshaled against the
first two points to weaken a dogmatic
posture. Even an earlier reference to
Rameses (Gen 47:11) demonstrates
that the place name was used centu-
ries before the exodus.* A close reading
of the conquest demonstrates that
Joshua‘s primary objective was not a
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comprehensive material destruction
but rather a population exchange.®
Despite this weakened defense,
most scholars do not relinquish their
uncompromising posture for a late
date. Such a position not only requires
them to dismiss Scriptural chronologi-
cal consistency, but it also places the
emergence of Israel two hundred ye-
ars too late.® As one would correctly
anticipate, the Biblical account and the
archaeological witness are hopelessly
unsynchronized, making it impossible
to reconcile one with the other.”
Rather than questioning the accura-
cy of their dating, most scholars relent-
lessly attempt to force the emergence
of Israel into the late thirteenth centu-
ry. The conquest model of W. F. Albright
credits Israel with a destruction they
did not do.® Albright buttresses his ar-
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gument by using Nelson Glueck’s disco-
very of sedentary occupation in Edom
(during the twelfth and thirteenth cen-
turies) and Egyptian copper mining in-
terests in Sinai (during the nineteenth
and twentieth dynasties) as evidence of
Israelite sojourn in that area.® Albrecht
Alt, followed by Martin Noth, proposed
the peaceful infiltration model to exp-
lain the sudden increase in population
in the early twelfth century.’® Although
the model has some attractive features,
it credits Israel with an external popu-
lation infusion that is contrary to the
Biblical narrative. George Mendenbhall,
followed by Norman Gottwald, has pro-
posed a peasant revolt model that over-
lays ancient events with a modern Mar-
xist construct. Even though it fails to
explain the population increase, some
historians resort to using this model.1
As long as the Biblical narrative and the
archaeological witness are unsynchro-
nized, an endless stream of these mo-
dels will be brought forward. A better
alternative is to synchronize the two
records by re-examining the witnesses.

It is the purpose of this paper to as-
sume an early exodus date and a recon-
ciled chronology for the period of the
Judges, to summarize the key accep-
ted archaeology data, and to propose
an alternative to Israel for the influx of
new settlements in Canaan during the
late thirteenth century.

Chronology of the Period
of the Judges

here are 480 years between the
exodus under Moses until the dedi-
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cation of the temple built by Solomon
(1Kgs 6:1).22 But the recorded years of
the Judges is 450 years (Acts 13:20).13
Multiple authors have proposed the
reconciliation of these years, which
generally compensates for overlapping
events.* Hoehner also provided a re-
conciliation scheme.'® For our purpo-
ses, several observations are notewor-
thy. First, the Midian oppression began
at 1200 BCE. Secondly, Abimelech’s
destruction of Shechem is dated at
1151 BCE (Judg 9:45). Campbell dates
a massive lron 1 destruction level at
1100 BCE, with virtual abandonment
for the following century.'® This datum
supports a firm termus ad quem for the
Midianite oppression.

Ethnic Markers

urrent scholarship is fascinated

with ethnic markers in ancient Isra-
el. How can modern investigators diffe-
rentiate an Israelite from his neighbors?
Finkelstein states that ethnic markers
are created by social boundaries which
secondarily may have territorial expres-
sion. Cultural characters that serve as
ethnic markers are language, script, ri-
tual behavior, genetics, dietary choices,
and some aspects of material culture.
He admits that even in contemporary
societies, when all these traits are tra-
ceable and/or visible, it is difficult to
delineate clear boundaries between
ethnic groups. One key reason for this
is that in the process of assimilation
and acculturation, ethnic lines tend to
become blurred.'” Dever proposes a
more idealistic and less useful definiti-
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on.*® Routledge proposes a more socio-
logically based schema.®®

The crucial problem with using eth-
nic markers is that there is no group of
Israelites which can a priori be identi-
fied as Israelites. If one cannot isolate a
group of “pure Israelites” first, then it is
not possible to identify ethnic markers
which are uniquely Israelite.

Secondly, a late-dated exodus places
the emergence of Israel in the twelfth
century. Since the new lron 1 settle-
ments are in the hill country, scholars
falsely assume that these must be Isra-
elites. Differences in the old Canaanite
cities and the new hill country settle-
ments should reflect ethnic differen-
ces between two cultures. Since we
do not know from whence these new
hill country dwellers came, one cannot
used them to create ethnic markers.
On the other hand, properly identified
ethnic markers from known cultures
can be used to identify new dwellers.

Ethnic Markers Unique to Israel

Did Israel maintain social boundaries
which would allow them to retain
unique ethnic markers? With the death
of Joshua and the beginning of the era
of the Judges, Israel relates to the local
inhabitants in several ways. In the hill
country cities of Bezek, Hebron, Debir,
Homarah, and Beth-el (Judg 1:4, 8, 9,
10, 13, 25) and parts of the Negev (Judg
1:15, 16), Israel expelled the populati-
on and lived in isolation. In some are-
as, however, the Israelites intermingled
with the inhabitants. After the destruc-
tion of Jerusalem, the Benjamites be-
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gan living with the Jebusites (Judg 1:8,
21). Ephraim lived with the Canaanites
in Gezer (Judg 1:29). Asher lived with
the inhabitants of Acco, Sidon, Ahlab,
Aczib, Helbab, Aphek and Rehob (Judg
1:29, 30). Israel took quick control of
Gaza, Ashkelon, Ekron, and cities in the
plains, but were unable to expel them
(Judg 1:18, 19). Dan was never able to
live among the Amorites (Judg 1:34).

In some cases, Israelites apparently
lived among the local inhabitants and
later gained sufficient strength to press
them into forced labor. Naphtali lived
with the Canaanites in Beth Shemesh
and Beth Anath and pressed the inha-
bitants into forced labor (Judg 1:33).
Manasseh did not expel the Canaanites
from Beth Shan, Taanach, Dor, Ibleam,
or Megiddo, but rather pressed them
into forced labor (Judg 1:28). Zebulun
did not expel the Canaanites in Kitron
or Nahal, but lived with them and la-
ter pressed them into forced labor.?°
In the last case, Ephraim and Manas-
sah lived with the Amorites on Mount
Heres, Aijalon, and Shaalbim and again
pressed them into forced labor (Judg
1:35). Whatever the extent of the rela-
tionship, it clearly changed with time.
It should be noted that apart from the
patriarchal ridge cities from Debir to
Bezek, the Israelites lived among the lo-
cals inhabitants even in the Shephelah.

The extent of the separation or as-
similation is unclear in the statement
“live among.” The concept could range
from isolated settlements living next to
each other to a complete loss of sepa-
ration. The writer of Judges suggests

51



Old Testament

more of the latter. “They lived among
the Canaanites, Hittites, Amorites, Pe-
rizzites, Hivites and Jebusites. They
took their daughters in marriage and
gave their own daughters to their sons
and served their gods” (Judg 3:9).%
After several generations of intermar-
riage, who is a real Israelite? The dis-
tinction is surely blurred, but not so se-
verely that little Israelite tribal identity
persisted (Judg 20:12).

Worship of YHWH, and adherence to
dietary laws, cannot be an Israelite eth-
nic marker. With minor exceptions, Is-
raelites abandoned YHWH worship and
adapted the local religious practices
(Judg 2:19). One recurrent theme of the
writer of Judges is that the Israelites did
not worship YHWH, but did what was
right in each individual’s own eyes. To
date, no unique Israelite shrines have
been identified.?? The priesthood was
perverted (Judg 17, 19). Gideon was
almost killed because he destroyed an
altar of Baal (Judg 6:30). One can safely
dismiss pig bones as an ethnic marker.

Use of the Hebrew language offers a
poor ethnic marker. Linguistic compa-
risons between early Hebrew and the
surrounding Canaanite dialects display
only minor differences.?® Even Moabite
is surprisingly close to early Hebrew.?
The loss of Hebrew language distincti-
ves supports the theory of an assimila-
tion of the Israelites into the surround-
ing cultures.

Pottery is used to effectively date
archaeological layers because pottery
truly evolves with time. The uniformity
of pottery in Canaan, at each particular
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era, makes it an effective means of da-
ting. There does appear to be a continu-
ation of pottery across the Late Bronze/
Early Iron transition. As suggested ear-
lier, there can be no identifiable diffe-
rences between Israelite and Canaanite
pottery.?® In contrast to Israel, Philistine
influence is readily identified in Cana-
anite pottery for several reasons. First,
Philistine (or Sea People) culture can be
identified as a unique culture from the
Greek Isles and points to the north. Ini-
tially, their unique pottery was dissemi-
nated throughout the ancient near east
secondary to their international trade.
When they were settled in Canaan, it
was a sudden and large migration to a
localized area in Canaan.

Late Bronze Il to Iron |
Transition in Canaan

uth Amiran has recognized that the

major archaeological layers corres-
pond to major political changes in Ca-
naan. The Late Bronze Age corresponds
to the duration of the Egyptian New
Kingdom.® The Early Iron Age is likewi-
se correlated with political changes in
Israel.?” The key point for this discussion
is that the period from 1200-1150 BCE
is recognized as a identifiable transition
period and designated Iron IA.

The bronze to iron transition in Ca-
naan reflected the enormous political
upheaval in the Mediterranean coast
lands which plunged the world into a
dark age of poverty and isolation. Troy
was destroyed when the Dorians mo-
ved into Greece. The Phryigians mig-
rated to Anatolia, and the Sea People
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mounted a massive southward inva-
sion towards Egypt. The Mycenaean
sea power ended, the Hittite empire
collapsed, the city-states in Syria were
destroyed, and the Arameans migrated
into Mesopotamia and Syria. With the
destruction of the great urban centers
associated these empires, the need and
support for international trade ended.?

In Iron IA (1200-1150 BCE), there
was a gradual decline in the populati-
on and the prosperity of the Canaanite
cites. The strongly fortified cities that
dominated the surrounding countrysi-
de began to decline and were gradually
abandoned. Their demise was contem-
poraneous with the oppressive and
declining Egyptian hegemony under
Ramesses Ill and Mernephtah.? During
this same era, these thinly populated
cities were destroyed, but not all in
the same year.3® With rare exception,
investigators are unable to suggest a
responsible source for the destruction.
Gezer was most likely destroyed by
Mernephtah in 1223 BCE.*!

With the destruction of these cities,
the Canaanite population was reduced
but not annihilated. The successors
inhabited the former Canaanite cities
in four different patterns. Some Late
Bronze cities continued to exist in Iron
| (Megiddo, Beth-Shean, Gezer, Aphek,
Tell es-Seria and Tell Beit Mirsim). In
other cities in the southern coastal
plain, a new population (namely Sea
Peoples) occupied the cities. In some
cites there was a sharp break between
the Late Bronze and Iron | settlements
(Dan, Hazor). At some sites such as La-
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chish, the major city was abandoned
throughout Iron I. The majority of
Canaanite cites were rebuilt.3> At the
same time, new settlements appeared
in a peripheral area outside the former
Canaanite centers, especially in the hill
country and Negev.?®

The New Settlements

rior to 1200 BCE, Canaan could be
divided into two zones of occupa-
tion. The permanent settlements, with
relatively short crises interruptions of
occupation, were in the fertile areas.
In the semi-arid areas, the sedentary
activities waxed and waned. The fron-
tier zones (including the hilly regions of
Upper Galilee, Ephraim, and the Jude-
an Hills) had no settlements.3* There is
little doubt that these new settlements
in Iron IA are the result of an influx of
newcomers to the high lands.*® In Iron
IA (1200-1150 BCE), the number of hill
country settlements increase dramati-
cally from 23 to 114, reflecting a two
percent annual population increase,
one which cannot be attributed to na-
tural growth.3®
In some aspects, the new settle-
ments demonstrated a continuation of
the Canaanite material culture. There
is general consensus that the Iron IA
pottery in the high land settlements
comes directly from the Late Bronze
Canaanite repertoire.? The notable ex-
ception is the lack of imported Cypriot
and Egyptian wares that were so ab-
undant in Late Bronze Canaan due to
flourishing international trade.3® Their
sudden disappearance in Canaan in
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Iron IA reflects the poverty and isolati-
on of the high land settlements at that
time. A new pottery type, “Midianite,”
does now appear.

The new high land settlements of
Iron |Aillustrate the sudden appearance
of new elements in material culture and
sociologic-economic composition.*® The
“four-room house” appears suddenly
and in large numbers. Investigators att-
empting to associate the “four-room
house” with an Israelite ethnic marker
argue that it reflects a tent-to-house
movement of pastoralists forming sett-
lements.* Careful examinations reveal
a sophisticated architecture in the ad-
aptation and modification of forerun-
ner styles such as the “L-house,” which
originated in Mesopotamia and Egypt.*
The “four-room house” is probably not
a unique creation of the high land sett-
lers since it appears almost simultane-
ously in the Transjordan, in Egypt, and
elsewhere.”> The “four-room house” is
the primary dwelling type in Canaan
through the Iron Age.*® The new high
land settlements also reflect some de-
gree of organization and city planning.
The “four-room houses” are incorpora-
ted into a casemate wall and are arran-
ged around internal structures.*

The most significant elements are
the new technologies that facilitate the
formation of permanent settlements in
the semi-arid high lands. Settlements
were not possible without the imple-
mentation of terrace farming and wa-
ter management, which includes water
storage cisterns and “run-off” irrigati-
on.* Cisterns could only be construc-
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ted with iron tipped tools.*® Exclusive
of iron, these new technologies and
architect styles are not common to the
indigenous Canaanite nor Philistines
cultures. It is unreasonable to expect
that the new settlers, if they are solely
Canaanite residents, could so quickly
and so readily have developed these
new technologies. It seems more rea-
sonable that the new settlers, at least
in part, brought the new technologies
with them from outside Canaan.

There are three possibilities for the
source of the high land settlers in Iron
IA4 The prevalent view is that the-
se settlers are displaced Israelites or
Canaanites. Merrill suggests the new
settlements reflect a population migra-
tion from urbanism to subsistence far-
ming and pastoralism.*® Late date con-
guest proponents argue that the new
settlers are Israelites who lacked the
strength to overcome the strong Cana-
an cities.”® Mendenhall suggests these
are the peasants dissident. However, it
is possible that these new settlers are
non-Israelite immigrants from outside
Canaan. The third possibility is a com-
bination of the first two options.

Itis unlikely the immigrants are Egyp-
tians. Other than military or economic
interests, Egyptians preferred to live at
home. Mernephtah’s conquest in his
fifth year was localized to Ashkelon, Ge-
zer, Megiddo, Beth-Shean, and Yonoam
(Transjordan).*® It is also unlikely that
the high land immigrants are Philistines.
Their incursion into Canaan is already
recognized, identified, and localized to
the Shephelah.?! Although they have a

BSB-Journalde 1/2011



The Emergence of Midian in Canaan

presence in Canaan earlier, the massive
influx occurred after Ramesses Il ex-
pelled them from Egyptin 1174 BCE and
settled them in Canaan.>* The only other
possibility for a massive influx of people
in Iron 1A would be the Midianites, who
may have occupied the high lands after
their massive occupation in the Jezreel
valley from 1201 to 1194 BCE.

The Midianites

o date, scholars have ignored and

misunderstood the Midianites.>
Midianites are typically portrayed as
nomadic sheep and camel herders,
caravaneers, and raiders, ranging over
a wide territory south and east of Ca-
naan.>* A better way to describe them
is people living in cities but having
mobility.>> The land of Median is inclu-
des northwest Arabia and also possib-
ly portions of southern Transjordan,
the Arabah, the Negeb, and Sinai.*®
Qurayyah, in the heartland of Midian,
is the largest and best studied ancient
Midianite archeological site. Qurayyah,
as well as other settlements, flouris-
hed in the second millennium until the
twelfth century BCE.*’

At Qurayyah, there is strong evi-
dence of fortified walls and water ma-
nagement systems.®®* The water ma-
nagement system includes rain-water
collection and storage cisterns, and a
run-off irrigation system in the wadis
that retained or slowed the run off to
wadi-bound terraced fields. The terra-
ce gardens and water management sys-
tems developed simultaneously. These
systems may have existed as early as
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the nineteenth century BCE and cer-
tainly existed in the thirteenth century.
A similar system was found at al-Bad.*®

The Midianite water storage techno-
logy and wadi terraced farming system
were the foundation for Midianite pro-
sperity. It removed their oasis depen-
dence and facilitated settlements in
otherwise uninhabitable areas. This,
in turn, allowed for population incre-
ases, mobility, and the development
of trade routes. This also permitted
expansion into animal husbandry, and
allowed the raising of larger animals
such as donkeys and camels, which in
turn provided the vehicles for more di-
stant trade.®® Midianite wealth in the
twelfth century is directly attributable
to their large-scale domestication of
the camel.®! The camel also provided a
military advantage.®?

There is sufficient evidence to sup-
port the domestication of the camel by
the second millennium.®® Fragments
of Qurayyah painted pottery suggests
that these animals were known in the
area.’* Knauf argues that the camel
could only have been domesticated in
permanent settlements.®® Camel bo-
nes have been found in Early Bronze
Arad.%¢ There is no reason to doubt the
validity of the biblical account that Jo-
seph was taken to Egypt on Midianite
camels (Gen 37:25, 28).

The Midianite prosperity and wealth
that resulted from their international
trade would have been difficult without
an internal political organization and
extensive international alliances. Soci-
al organization is reflected in the lay-
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outs of the cities, as well as references
to Midianite kings.” Moses defeated
the Midianite kings (Num 22:4; 31:8).
Gideon slew the Midianite military
generals and kings (Judg 8:3, 12). The
Israelites (under Moses) burned their
cities and camps (Num 31:10). The im-
pressive wealth which Israel acquired
as spoils of war verifies the incredible
wealth that the Midianites had acqui-
red through agriculture and trade (Num
31:25-52). Itis consistent with their abi-
lity to work with gold, silver, and other
fragile materials such as wood, leather
and pottery, something possible only in
established settlements.%®

The major trade route ran through
east Jordan and linked Syria with nor-
thwest Arabia and the Gulf of Aqaba.
The route could then connect with one
of two routes in Arabia: the Gaza-Nejran-
Ma‘rib route and the Gerrha-Nejran-
Ma‘rib route. There can be little doubt
that throughout its history Jordan must
have been influenced by, and had an in-
fluence on, the cultures of the countries
immediately to its north and south.®
The Midianites developed alliances with
the Moabites, Amalekites, and Kedemi-
tes (Num 22:7, Judg 6:3). The Egyptians
dealt with Shoshus in northwest Arabia
that were most likely Midianites.”

Midianite pottery is probably the
most sensitive indicator of international
trade and influence. The problematic
issue of pottery is identifying elements
that are uniquely sourced in an ethnic
group. With extensive international in-
fluence, as is the case with the Midiani-
tes, it is difficult to ascertain which ele-
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ments are adopted in ware produced in
Midian and which are original. For this
reason, Parr has resisted the use of the
term ,Midianite’ and preferred the term
,Qurayyah’ after the archaeological site
which appears to be the best locus of
ware manufactured in this area in the
thirteenth century.”* Qurayyah pottery
has not been well studied and the litera-
ture lacks clear definition in description
and classification. The painted pottery
is decorated using a bi-chrome tech-
nique which is common in the Levant in
the Late Bronze/Iron | Age and reflects
an Aegean inspiration with many of its
motifs. It is a hybrid developed in nor-
thwest Arabia inspired by heterogene-
ous collections of ideas borrowed from
neighbors. The only other close resem-
blance to Qurayyah ware is Edomite
ware.”? In summary, Qurayyah ware
appears to be indigenous to Midian,
yet defined by the selection of borro-
wed thematic features. Qurayyah ware,
mostly imported, appears throughout
the areas of Transjordan and Levant in
the Late Bronze/Iron | Age.”

Midianite Invasion into Canaan

he Midianite invasion into Canaan

in the Iron IA (1201-1194 BCE) re-
sulted from a possible economic crisis
created by the collapse of the interna-
tional trade routes and the opportuni-
ties afforded from collapsing Egyptian
hegemony.” Payne argues that prior to
Israel‘s bid for domination in Canaan,
Midianites were actually sedentary in
an arc of territory almost surrounding
the southern portion of the lands held
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by the Canaanites.” The Midianites, as
in the past, worked within an alliance
(Judg 6:3; Ps 83:5).7® The size of the in-
vasion was massive and included not
only the military but also the families
and their livestock as well (Judg 6:4, 5).
Despite hyperbolic language, the effect
of their presence caused native Israeli-
tes to lose or abandon all of their pos-
sessions (Judg 6:4-5; 7:12) to the ex-
tent that they had to live in mountain
clefts, caves, and strongholds (Judg
6:2). Midianites seized and destroyed
the Jezreel valley and fertile plains
(Judg 6:4).”7 The documented wide-
spread destruction of the Canaanite
cites is consistent with the Midianites’
intent to ravage the land (Judg 6:5).

Gideon'’s victory confirms the size of
the Midianite invasion. Although the in-
itial victory was accomplished with 300
men, Naphtali, Asher, and Manasseh
were recruited to pursue the fleeing Mi-
dianite armies (Judg 7:16,23). The eas-
tern coalition forces lost at least 125,000
swordsmen (Judg 8:10). Gideon sealed
his victory by pursuing the two kings of
Midian deep into the heart of Midian
territory (Judg 8:10, 11). The defeat was
a reflection of the massive superiority
of the Midianites over the Israelites and
became another memorable event com-
parable to the destruction of pharaoh’s
army (Isa 9:3; 10:26; Hab 3:7).7®

Midian was defeated, weakened,
and disappeared as a nation.”” Howe-
ver, not all Midianites were annihila-
ted—surviving Midianites were sub-
dued before the Israelites (Judg 8:28).
Unlike Joshua Gideon did not delibe-
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rately pursue the annihilation of the
Midianite people but rather directed
his efforts primarily against the leader-
ship (Judg 7:25; 8:12). The military was
defeated, but most likely some of the
non-military personnel and livestock
remained in Canaan and the Transjor-
dan.®® Like other military campaigns,
it was not unusual for a remnant of a
vanquished people to remain behind.?!
If an economic crisis had forced the
Midianites into Canaan, they probably
could not return to Midian. The rever-
sal in superiority would allow the Isra-
elites to retake and resettle the Cana-
anite cities, thus forcing the residual
Midianites to settle in the less desirab-
le Canaanite hill country.®

Since the Midianites had been living
in the Transjordan and since Gideon
pursued the military deep into Midian,
it is even more likely that residual Mi-
dianites would have remained in the
Transjordan. In the following centuries
Ammon, Moab, and Edom continued to
afflict the Israelites; however, in all the-
se biblical accounts there is no mention
of the Midianites. The key may be in
distinguishing between an ethnic group
and a national entity. After Gideon Mi-
dian ceased to exist as a nation, but the
ethnic Midianites were probably assi-
milated into the larger political groups
on both sides of the Jordan.

Evidence for Midianite Presence
in Post Gideon Canaan

It is difficult to document a remnant
of Midianites in post-Gideon Canaan,
but the evidence of their presence is
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clearly visible. Dever notes the sharp
contrast of these new settlements
from those previous established by Ca-
naanites. Differences are apparent in
settlement type and distribution, sub-
sistence, demography, socio-economic
structure, political organization, tech-
nological innovations (all related to hill
country agriculture), and in “life style”
that is now marked by a certain isola-
tion and poverty of artistic expression.
There is also a distinctive combination
of the former Canaanite cultural traits,
innovative Iron Age technology well
suited to hillside farming, and a cohesi-
ve agrarian social order.?2® He notes that
these people cannot be nomads be-
cause they do not and cannot suddenly
take up such complex technologies and
social structure.®* Routledge makes a
similar argument.®

Scholars recognize that the settle-
ments would not be possible without
water cisterns and terraced farming.®
The water management and terrace
farming technology found in the high
land settlements is similar to that de-
veloped and used by the Midianites.
As discussed earlier it is most probable
that immigrants from the Transjordan
brought this with them.?” Although the
use of the “four-room” house is not do-
cumented specifically in Midian, it cer-
tainly is found in the Transjordan. One
can assume that this architect style en-
tered Canaan from Jordan.®® Qurayyah
or “Midianite” ware is present in the
high lands and Negev. Rothenberg’s
survey of “Midianite” ware demonst-
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rates its presence in the Shephela, Ne-
geb, and Transjordan.®

Although pottery is a sensitive ethnic
marker, scholars do not have a consen-
sus in regard to Midianites.*® It is unli-
kely that Iron IA Qurayyah ware was
imported to the high lands because of
the lack of international trade, and thus
reflects an immigration influence. The
lack of a persistent Midianite identity in
Canaan could be due to a rapid assimila-
tion of the Midianites into the Israelite
and Canaanite culture. There are multi-
ple examples of Midianite assimilation
by intermarriage into Israel (Exod 18:1;
Num 31:9). In the period of the Judges,
Israelites failed to followed YHWH's ex-
hortation to remain separate from the
indigenous peoples. Payne argues that
the Midianites were not absorbed, but
pushed back into the Transjordan.®!

Conclusion

tight reconciled biblical chronology

places the Midianite invasion into
Canaaninlron|A (1201-1194 BCE). The
massive Midianite destruction is con-
sistent with the large number of archa-
eological destruction layers in the Ca-
naanite cities, and in the displacement
of the Israelites from their homes (Judg
6:2, 5). In the aftermath of Gideon’s
victory, a rapid population immigration
infusion and the inception of new sett-
lement types are verified in the high
lands. The new communities reflect a
continuation of the former Canaani-
te culture but also show the infusion
of social and economic technologies,
such water management and terraced
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farming technologies, which could only
have been transported by expatriates.
Because of the continuation of the Ca-
naanite culture and the rampant assi-
milation of both Israelites and Canaani-
te, it is difficult to use ethnic markers to
ascertain whether the immigrants are
Israelites or Canaanites or both. Howe-
ver, the Midianites (like the Philistines)
do have unique ethnic markers which
can serve to identity their presence in
Canaan. Midianite ethnic markers in-
clude Qurayyah ware pottery and fa-
miliarity with water management and
terrace farming concepts.

It seems more appropriate to discuss
the emergence of Midian rather than of

Endnotes:

t Charles H. Dyer, “The Date of the Exodus Re-
examined,” BSac 140 (1983): 226; Baruch Halpern,
“The Exodus from Egypt: Myth or Reality?,” in The
Rise of Ancient Israel, Symposium at the Smithsonian
Institution, October 26, 1991, ed. Hershel Shanks
and others (Washington, DC: Biblical Archaeology
Society, 1992), 90-4; W. H. Shea, “Exodus, Date of,”
in ISBE, ed. Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids:
William B. Eerdmans, 1988), 230-38.

2 N. Oswalt, “Chronology of the Old Testament,”
in ISBE, ed. Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids:
William B. Eerdmans, 1988), 672.

# Hershel Shanks, “Defining the Problems,” The
Rise of Ancient Israel, Symposium at the Smithsoni-
an Institution, October 26, 1991, (Washington, DC:
Biblical Archaeology Society, 1992 of Conference),
17, 19.

4 For a more detailed discussion see Anson F.
Rainey, Egypt, Israel, Sinai, Archaeological and Histo-
rical Relationships in the Biblical Period (Tel Aviv: Tel
Aviv University, 1987), 139-42.

5 It is beyond our scope to develop this defense.
See Dyer, “The Date of the Exodus Reexamined,”

BSB-Journal.de 1/2011

Israel in Canaan in Iron IA. The econo-
mic crisis of the large and wealthy Midi-
anite nation is evident since they disap-
peared as a nation in Iron |A. The crises
forced them to move into the Transjor-
dan and into Canaan to meet their sub-
sistence needs. After their defeat, their
only option was to remain in the Trans-
jordan or Canaan and to move into the
high lands, an area which the Canaani-
tes saw as undesirable but which the
Midianites were uniquely qualified to
develop. Although the settlements are
primarily Midianite, it is clear that they
were joined by Canaanite and Israeli-
tes. They cease to be a recognizable na-
tion, but their influence remains.

226; Eugene Merrill, “Palestinian Archaeology and
the Date of the Conquest: Do Tells Tell Tales?,” GTJ
3(1982): 107-121; Eugene H. Merrill, “The Late
Bronze/Early Iron Age Transition and the Emergence
of Israel,” BSac 152 (1995): 145-62; Oswalt, “Chro-
nology of the Old Testament,” 672; Shea, “Exodus,
Date of,” 238-40. Dating of the destruction layers of
the three cities which Joshua did destroy, Jericho, Ai,
and Hazor, are not without problems. See Bruce K.
Waltke, “Palestinian Artifactual Evidence Supporting
the Early Date of the Exodus,” BSac 129 (1972):
38-44. The concept of “population exchange” is a
significant interpretative which is invariably over-
looked (Deut 2:32-34; 6:10-11 Josh 11:13; 24:13).
One would not expect a large population shift nor
universal city destruction.

& Eugene Merrill, “Fixed Dates in Patriarchal
Chronology,” BSac 137 (1980): 242. Kitchen says the
simple solution of taking 1 Kgs 6:1 “is ruled out by
the combined weight of all the other Biblical data
plus additional information from external data.”
Kenneth A. Kitchen, “Exodus,” in ABD, ed. David
Noel Freedman (New York: Doubleday, 1992), 702.

59



Old Testament

One questions how Exod 1:11 can be given so much
weight over Gen 47:11 and 1 Kgs 6:1, all from the
same source!

7 Consider the absurdity of attempting to
reconcile Cortez's log book in the contexts of the
eighteenth century.

8 William G. Dever, “How to Tell a Canaanite
from an Israelite,” in The Rise of Ancient Israel, Sym-
posium at the Smithsonian Institution, October 26,
1991 (Washington, DC: Biblical Archaeology Society,
1992), 32; Israel Finkelstein, “The Emergence of
Israel: A Phase in the Cyclic History of Canaan in the
Third and Second Millennia BCE,” in From Noma-
dism to Monarchy, Archaeology & Historical Aspects
of Early Israel, ed. Israel Finkelstein and Nadav
Na‘aman (Jerusalem: Israel Exploration Society,
1994), 150.

9 William F. Albright, From the Stone Age to
Christianity (Baltimore: John Hopkins Press, 1946),
195. Glueck's controversial study is generally cited
as the basis for settlements in the Transjordan in this
era. Nelson Glueck, “Exploration in Eastern Palestine
and the Negev,” BASOR 55 (1934): 2-34; Nelson
Glueck, “Further Explorations in Eastern Palestine,”
BASOR 86 (1942): 14-24; N Glueck, “Transjordan,”
in Society for Old Testament Study, Archaeology and
Old Testament Study. Jubilee Volume of the Society
for Old Testament Study, 1917-1967 (Oxford: Claren-
don Press, 1967), 1917-67.

10 Albrecht Alt, “The Origins of Israelite Law,”
in Essays on Old Testament History and Religion
(Garden City, NY: Doubleday, 1967), 101-171; Martin
Noth, Das System der zwélf Stdmme Israels (Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1966),
2-174.

1 William G. Dever, “Cultural Continuity, Ethni-
city in the Archaeological Record and the Question
of Israelite Origins,” in Avraham Malamat Volume,
Eretz-Israel, Archaeological, Historical and Geogra-
phical Studies (Jerusalem: Israel Exploration Society,
1993), 22.

2 There is little dispute among scholars that
Solomon ascended the throne in 971 BC, thus com-
puting the date of the exodus to 1446 BC.

3 Eugene H. Merrill, “Paul’s Use of ,About 450
Years’ in Acts 13:20,” BSac 138 (1981): 252.

60

Dr. Marc Yelderman

4 Martin Anstey, The Romance of Biblical
Chronology, an Exposition of the Meaning, and a
Demonstration of the Truth, of Every Chronological
Statement Contained in the Hebrew Text of the Old
Testament, vol. 1 (London: Marshall Brothers, 1913),
146-63; Joseph Wesley Schmidt, “The Joshua-Judges
Chronology” (Th.D. diss., Central Baptist Theological
Seminary, 1954).

5 Harold Hoehner, “The Chronology from the
Exodus to the Death of Solomon,” unpublished class
notes in 321 Bible Chronology. Dallas Theological
Seminary, Summer 1995. It is beyond our scope to
rigorously defend these dates. In short, Hoehner
accepts the following durations as recorded in the
bible: wondering in the desert, 40 yr; the conquest,
7 yr; David’s reign, 40 yr and Solomon’s reign before
the temple, 5 years. The total reported years of 484
years for the time of the Judges must be allocated to
the remaining 388 years. The reconciliation requires
the assumption that several judges are contempo-
raneous. Hoehner provides one of several possible
scenarios.

6 Edward F. Campbell, Shechem, ed. Ephraim
Stern, The New Encyclopedia of Archaeological Ex-
cavations in the Holy Land, vol. 4 (Jerusalem: Israel
Exploration Society, 1993), 1352; Joe D. Seger, “She-
chem,” in The Oxford Encyclopedia of Archaeology in
the Near East, ed. Eric M. Meyers (New York: Oxford
University Press, 1977), 22.

7 |srael Finkelstein, “Pots and People Revisited,”
in The Archaeology of Israel, Constructing the Past,
Interpreting the Present, ed. Neil Asher Silberman
and David B. Small (Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1997), 217-18.

18 Dever‘s definition for ethnic markers: socio-
logically self-perpetuating; share a fundamental,
recognizable, relatively uniform set of cultural values
including language; constitute a partly independent
“interaction sphere;” has a membership that defines
itself as well as being defined by others as a catego-
ry distinct from other categories of the same order;
perpetuates its sense of separate identity both by
developing rules for maintaining “ethnic boundari-
es” as well as for participating in inter-ethnic social
encounters. Dever, “Cultural Continuity, Ethnicity
in the Archaeological Record and the Question of
Israelite Origins,” 23.

BSB-Journal.de 1/2011



The Emergence of Midian in Canaan

1% Bruce Routledge, “Seeing through Walls:
Interpreting Iron Age | Architecture at Khirbat al-
Mudayna al-‘Aliya,” BASOR 319 (2000): 64.

2 Note in this case that living with them and
forcing them to work are almost synonymous.

2 All scripture references are from the New
International Version unless otherwise noted.

2 Dever, “How to Tell a Canaanite from an Israe-
lite,” 35.

2 John Huehnergard, The Semitic Languages,
ed. Jack M. Sasson, Civilizations of the Ancient
Near East, vol. 4 (New York: Charles Scribner‘s
Sons, 1995), 2123. One questions how linguists find
Hebrew a continuum of other Canaanite languages
with virtually no Egyptian influence considering the
time in exile.

% John Andrew Dearman, Studies in the Mesha
Inscription and Moab, ed. Philip J. King, Archaeology
and Biblical Studies (Atlanta, GA: Scholars Press,
1989), 129-30 cf. Judg 12:6.

% Dever, “Cultural Continuity, Ethnicity in the
Archaeological Record and the Question of Israelite
Origins,” 27; Finkelstein, “Pots and People Revisi-
ted,” 224.

% | Bl: Ahmes-Thutmose IV; LBIIA: Amenhotep
IlI-Amenhotep IV (Armana); LBIIB: XIX Dynasty, from
Ruth Amiran, Ancient Pottery of the Holy Land, from
its Beginnings in the Neolithic Period to the End of
the Iron Age (Jerusalem: Massada Press, 1969), 124;
Shanks, “Defining the Problems,” 7.

2 James D Muhly, “How Iron Tecnhology Chan-
ged the Ancient World, and Gave the Philistines a
Military Edge,” BARev 8, no. 6 (1982): 44-54; Shanks,
“Defining the Problems,” 14. Muhly presents an
interesting case for the practical transition from
bronze to iron. Iron ore was actually more prevalent
and readily available to the Mediterranean coast
lands, but the 700°C higher melting point for iron
was a technological barrier. Copper was available
in limited supply but was imported from distant
locations. Tin, the other minor but necessary com-
ponent to bronze, was imported from Afghanistan.
When bronze was easily available, there was no
impetus to develop iron working technology. The cri-
ses created by the disruption of the copper and tin
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This paper provides an overview of gender mainstreaming and evaluates its

agenda. Germany serves as an example for studying its implications for missions.
An adaptation of these results for other Western countries seems to be beneficial
since gender mainstreaming is promoted and applied in many countries world-

wide

The Agenda of Gender
Mainstreaming

he gender mainstreaming agenda

was composed at the Fourth World
Conference on Women in Beijing in the
year 1995. Dale O’Leary is one of the
first writers who gave a critical evaluati-
on of the origin and concept of gender
mainstreaming [GM].1 For the German
reader a summary of this book by Christl
Ruth Vonholdt is available.2 In 1997 the
UN Economic and Social Council agreed
on a definition of GM as:

66

“the process of assessing the impli-
cations for women and men of any pl-
anned action, including legislation, po-
licies or programmes, in all areas and
at all levels. It is a strategy for making
women'’s as well as men’s concerns and
experiences an integral dimension of
the design, implementation, monito-
ring and evaluation of policies and pro-
grammes in all political, economic and
societal spheres so that women and
men benefit equally and inequality is

BSB-Journal.de 1/2011



Gender Mainstreaming—The Challenge for Upstream Missions in Germany

not perpetuated. The ultimate goal is
to achieve gender equality.”

At the EU level, GM became legally
binding for the first time in the Amster-
dam Treaty, on 1 May 1999. Article 2
and Article 3, paragraph 2 of this trea-
ty, bind the member states to an active
equal opportunities policy within the
framework of gender mainstreaming.*
The EU defines GM:

“Gender mainstreaming is the inte-
gration of the gender perspective into
every stage of policy processes—de-
sign, implementation, monitoring and
evaluation—with a view to promoting
equality between women and men. It
means assessing how policies impact
on the life and position of both women
and men—and taking responsibility
to re-address them if necessary. This
is the way to make gender equality a
concrete reality in the lives of women
and men creating space for everyone
within the organisations as well as in
communities—to contribute to the pro-
cess of articulating a shared vision of
sustainable human development and
translating it into reality.”

The next stage of GM in the EU was
proclaimed in the Roadmap for Equa-
lity between women and men for the
years 2006 to 2010. This roadmap out-
lines six priority areas for EU action on
gender equality:

1. equal economic indepen-
dence for women and men; 2.
reconciliation of private and
professional life; 3. equal repre-
sentation in decision-making;
4.eradication of all forms of
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gender-based violence; 5.elimi-
nation of gender stereotypes;
6. promotion of gender equali-
ty in external and development
policies.®

Priority no. 5 caused a media uproar
and protest among advertising agenci-
es,” especially because of one implica-
tion. The elimination of gender stereo-
types should be achieved by banning
gender specific commercials: no more
ladies washing dishes.®

Several countries worldwide have
passed gender bills which indicate a
radical change. One group of such bills
is the group of so called “hate-speech-
bills.” Such bills should protect groups
and individuals from harassment.® One
example in North America is Canada’‘s
bill of Hate Propaganda in the Criminal
Code of Canada, Sections 318-320)%.
In 2003 an ,,identifiable group” was de-
fined in Section 318/4 as “any section
of the public distinguished by colour,
race, religion, ethnic origin or sexual
orientation.” New in this definition was
“sexual orientation”.

The Equality Act (Sexual Orienta-
tion) Regulations 2007 in the United
Kingdom?!! is thought to stop “discrimi-
nation on grounds of sexual orientati-
on”. In section 3/1 such discrimination
is defined as:

“For the purposes of these Regu-
lations, a person (“A”) discriminates
against another (“B”) if, on grounds of
the sexual orientation of B or any other
person except A, A treats B less favo-
urably than he treats or would treat
others (in cases where there is no ma-
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terial difference in the relevant circum-
stances).

This detailed bill of approximately
4600 words has caused a critical res-
ponse of most religious associations,
especially from the Evangelical Alliance
in London.

“These concerns mainly encom-
passed religious liberty issues, such as
protection of individual conscience in
the public arena, freedom of churches
to preserve their teachings and practi-
ces, potential restrictions on commer-
cial religious organisations, freedoms
of Christian conference centres and vo-
luntary organisations to maintain their
codes of conduct, ethos and beliefs,
and the impact of the regulations in the
schools sector, notably with regard to
sex and religious education.”*?

Such concerns have to be examined
in order to understand the challenge
of GM for missions. Before this evalu-
ation, the scope has to be narrowed
to one country so that the particular
agenda of GM can be studied in more
detail and its implications for missions
can be learned. From this narrowed
study it seems to be likely to discover
general principles for addressing this
challenge worldwide.

The Agenda of Gender
Mainstreaming in Germany

n Germany it has become more and
more popular to use English termino-
logy. Perhaps this trend explains why
there is no German word for gender
mainstreaming. FAZ-columnist Volker
Zastrow made a suggestion in his artic-
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le from which he knew that it would not
win a majority: “Politische Geschlechts-
umwandlung™® [political gender reas-
sighment, political sex transformation].

Zastrow describes the political im-
plantation of this concept in Germany.
In the year 2000 the red-green govern-
ment under Chancellor Gerhard Schro-
der changed its rules of procedures
in the midst of the legislative period
and committed itself to gender main-
streaming. Zastrow’s article brought
an awareness and understanding to
many Germans about gender main-
streaming. Several other publications
are available. The European Database,
“Woman in Decision-making”, provides
a short overview about the beginnings
of GM in Germany.* Today the Ger-
man Federal Ministry of Family, Senior
Adults, Woman and Youth bears the
government responsibility to promote
gender mainstreaming. The ministry’s
reason for this commitment is the as-
sumption that gender neutrality is not
a reality in Germany.™ This ministry has
its own definition of GM and focuses
especially on the administrative gen-
der responsibility.®

The academic and research partner
of this ministry is the “GenderKompe-
tenz-Zentrum” [Gender Expertise Cen-
ter] of Berlin Humboldt University.Y’
The Universities of Giessen and Mar-
burg also have a gender department.®
One example of academic work in this
areais a dissertation in social science, a
GM case study among the police in Lo-
wer Saxony, by Manfred Kloweit Herr-
mann.*®
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Since its beginning in Beijing, GM
is a top down agenda; Germany is no
exception. The UN, EU and German
definitions of gender mainstreaming
emphasize gender equality which is
not automatically guaranteed from
bottom up. Besides laws and the le-
gal framework, education is the other
essential element in GM strategy.
Education should prevent discrimina-
tion by teaching a particular gender
knowledge which supports GM. Such
teaching requires evaluation.

Evaluation of Gender Knowledge

In many parts of the Western World
and especially in Germany, the pa-
triarchal society has been dying for a
long time. It has often been declared as
dead. The Italian feminist Luisa Muraro
writes that the patriarchy came to an
end, it was no longer credible for wo-
men.? In the mid-nineties women in
Milan celebrated the end of patriarchy.
In the so-called red “Sottosopra” from
the year 1996, they explained their
claims.? If there was one spark of life
of patriarchy left, GM could be consi-
dered as the attempt to be patriarchy’s
last coffin nail.

Susanne Kummer from the Austrian
IMABE-Institute writes about the cont-
roversial view of gender:

“Feministic theories have increa-
sed in pungency and radicalism. One
of them is the constructivistic gender
theory. Its basic thesis: nature means
nothing, but everything is a result of
construction. This evokes increasing
uneasiness, even among feminists. Af-
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ter all, human identity is connected to
the body. Nobody can dismiss his or
her sex, neither is it experienced me-
rely as a role. The body is premise and
task at the same time. The identity of
woman and man ought to be newly de-
fined pertaining to their biological facts
and their anthropological data. Hence,
the term “gender” must be understood
in its original limitations.”?

The constructivistic view sees gen-
der as a role which one can choose
to play. This role can be changed du-
ring one’s life. This leads inevitably
to the justification of transsexuality.?
For instance, someone who was born
as a boy feels later that he is a she
and wants to be recognized as such.
The assumption that gender is cons-
tructed, consequently implies that a
wrong construction of gender has to
be deconstructed.? This approach is
therefore part of postmodern Decon-
struction philosophy. At the end, the
self has to determine what it wants to
be. Joachim Cochlovius’ observations
about the concept of self-determinati-
on are helpful.?® The self has to carry
the responsibility about what it is and
wants to be. This is not only in contrast
to the belief in a creator. It could also
lead to isolation from one another. Ac-
cording to gender mainstreaming, soci-
ety in general and parents in particular
must not determine the gender roles
of children.

Another keyword which describes
gender mainstreaming is “Geschlech-
tergerechtigkeit” [Gender righteous-
ness]. Rainer Mayer? analyzes the me-
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aning of gender righteousness in the
concept of gender mainstreaming.?”
Mayer points out that the demanded
gender righteousness, which is basi-
cally the individual right to construct
one’s own gender, leads to a paradoxi-
cal situation. The paradox lies in the
demand for individualism and coll-
ectivism. Mayer describes these two
opposite concepts. Anarchist indivi-
dualism is arbitrariness of the indivi-
dual, unbound choice, individual self,
self without looking after the whole,
diversity and pluralism. Collectivism is
not only equivalence, but it also claims
the similarity of the different, equality
is absolute, all the existing differences
have to be legally and socially leveled.
It is unity and monotony.

The understanding of righteousness
is torn: on the one hand, individuals
should have the chance to develop in-
dependently from each other. On the
other hand, it is considered as unjust
if the society accepts these differen-
ces and evaluates them differently. The
consequences are contrary sociopoliti-
cal developments and claims: The gay
and lesbian association’s claim that the
sexual orientation of man is immutably
determined. If one attempts to prove
options for a possible change for ho-
mosexuals, this person is defamed as
a charlatan. At the same time, gender
mainstreaming claims that sexual orien-
tation can be freely chosen and chan-
ged. Finally, the State has to protect
these self-contradictory claims. This pa-
radox explains why not all feminists are
happy with gender mainstreaming.
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The teaching of gender knowledge
is not always successful according to
Rebecca Tiessen. She makes the state-
ment about NGO work that “the dec-
line and absence of gender training
sessions poses challenges for gender
mainstreaming initiatives since staff
lack the knowledge and understanding
of key terms and their applications in
the organization’s work. As such, this
development reflects a step backward
in gender mainstreaming...”®

The following section will highlight
the challenges of gender mainstrea-
ming for missions.

Challenge for Upstream Missions

issions has to deal with gender

mainstreaming in different are-
as of evangelism, discipleship and ec-
clesiology. This presentation will high-
light some of the challenges. The word
“Upstream Missions” does not refer
to a particular organization and is not
related to “Upstream Ministries” or
weather forecast. It refers to the idea
of rescuing someone who is in danger
of falling over a waterfall.

The poster of “The Mission”,? the
film with Robert de Niro from 1986,
gives an example of the consequen-
ces when rescue is not possible. If the
mainstream leads to a life-threatening
waterfall, upstream missions is requi-
red to take action and rescue peop-
le from this stream. The mainstream
could also be understood as the wide
road in Matthew 7:13. The danger is
twofold: for the person who needs to
be rescued and also for the person who
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rescues. The danger for the person who
rescues is expressed in the film poster,
since not an unbeliever is shown, but
the first Jesuit missionary in that regi-
on. Shackled to a cross he drowned in
the waterfall. The following considera-
tions should help to clarify when Chris-
tian missions can swim in the stream of
gender mainstreaming and when it has
to swim against the stream in order to
rescue men and women.

There is no doubt that Christians
must address and eliminate gender
discrimination in many cultures and
societies. The New Testament makes
clear that gender discrimination and
violence are not biblical ideas.>** How-
ever, a closer look at GM, especially to
its philosophy, reveals points of disag-
reement. In what way can the biblical
concept of the headship of the hus-
band be reconciled with the notion
of equal representation in decision-
making? Does the EU elimination of
gender stereotypes lead to the conse-
qguence that Christian parents are not
allowed to find orientation in biblical
teaching about parenthood? And of
course the topic of gender in reference
to the office of the pastor is another
point of confrontation.

Since this article does not attempt
to give an overall theological evaluati-
on of gender mainstreaming, the focus
will be on particular challenges for mis-
sions. Theological contributions about
gender are widely available. A theolo-
gical evaluation of gender roles could
be found in Southwestern Journal of
Theology’s issue about the family.3!

BSB-Journal.de 1/2011

Gender mainstreaming is embra-
ced by some churches in Germany, but
also viewed critically by others. Seve-
ral feminist theologians tend to sup-
port GM3? while evangelical Christians
tend to be concerned. Sharp criticism
of GM has been made at the annual
conference of the German Evangelical
Alliance in the Thuringian town of Bad
Blankenburg in 2008.3* Michael Kotsch,
teacher at the “Bibelschule Brake,” has
edited an overview about GM and its
challenge for evangelical Christians in
Germany.?* Several church associations
of The Evangelical Church of Germany
(EKD) are supporting GM.*® Christiane
Burbach has edited a volume about
learning processes in scientific, church
and political organization with refe-
rence to GM.? The Catholic church has
taken a critical view of GM.% In 2006 a
Bible in “righteous language” came on
the Christian marketplace: “Die Bibel
in gerechter Sprache.” This GM-influ-
enced Bible was edited by the Old Tes-
tament scholars Frank Criisemann and
Jurgen Ebach, also by Luise Schottroff,
the feminist theologian and New Testa-
ment scholar, as well as others.3® A re-
vised gender-mainstreamed hymnbook
is not on the market yet. On the other
hand it is quite common that female
pastors minister in protestant chur-
ches; although this would not always
be understood as an affirmation of GM.
It is quite unlikely that female pastors
minister in Brethren churches and Rus-
sian German churches, mostly of Bap-
tist and Mennonite background.*
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In Germany the public reading of
Romans 1, in which homosexuality is
described as sin, would not be consi-
dered by law as hate speech. Yet oppo-
sition is getting stronger. The big youth
conference “Christival” caused a lot of
criticism in 2008. The politician Volker
Beck of the Green party in the Bundes-
tag criticized the plan to offer a seminar
on the understanding of homosexuality
at the “Christival.” Finally this seminar
was cancelled.®® The biggest Evange-
lism event in Europe “ProChrist” 2009
in Chemnitz, aka Karl-Marx Stadt, also
caused controversy it would be against
homosexuality and promoting crea-
tionism. Such comments were made
by some local socialist politicians in
Chemnitz. The opinion of many Ger-
man Christians about homosexuality is
probably more liberal than in the USA.
According to the left oriented newspa-
per “taz” 10% of all ministers in the big-
gest Protestant Church in Germany, the
EKD, are homosexuals, which would be
approximately 1500 men and women.*
In the German Roman Catholic Church
25% of all ministers are estimated to be
homosexual according to the same ar-
ticle. Since there is no reference made
in this article, the reliability of this num-
bers must be questioned.

The German government is using
tax laws as a softer form of influencing
public opinion.*? It is likely that hate-
speech-bills similar to those in the UK
or Canada will be passed sooner or la-
ter. Missionaries need to know the law
and should be able to apply it. The ex-
ample from Canada shows that there
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are several safeguards that could give
immunity. For example in the Canadi-
an Code of Crime Section 319/3b: “if,
in good faith, the person expressed or
attempted to establish by an argument
an opinion on a religious subject or an
opinion based on a belief in a religious
text.”*® Further examples can be found
on religioustolerance.org.*

The evangelical church in Germany
has to face stronger opposition when
it comes to the affirmation that this
world is created. All gender discus-
sions can finally be traced back to the
guestion if one believes in creation or
not. If gender is created, then only the
creator has the right to define gender.
On the one hand, 20% of all Germans
believe that they are created.”® On the
other hand, pressure comes from the
German government as well as from
the Council of Europe. A Council of
Europe’s press release from 4 October
2007 had the headline: “Council of Eu-
rope states must ‘firmly oppose’ the
teaching of creationism as a scientific
discipline, say parliamentarians.”*®

Such top down government measu-
res against biblical convictions affect
the rating of accrediting agencies, as
well as the employment of Bible belie-
ving teachers and professors.

However, missionaries in Germany
have not only to deal with GM but also
with the clash of civilizations as a result
of worldviews opposing GM.

Clash of civilizations

lash of civilization is a term which
became famous with Samuel
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Huntington’s book of the same title.
On the one hand, there is the western
and to some extend atheistic concept
of gender mainstreaming. On the other
hand, there is the Islam based world-
view which is opposing GM. The Mus-
lim population is growing in Europe, in
general, and Germany, in particular.*®
Muslim communities are often isolated
societies. However 1, 713, 551 people
with Turkish citizenship, according to
the Federal Office of Statistics in Ger-
many, comprise a significant people
group.* There are about 4 to 4.5 Milli-
on Muslims in Germany.>°

On the web there is a cartoon map
which shows how Europe could look in
the year 2015%L. The UK is called “North
Pakistan”, France the Islamic Republic
of New Algeria, Italy is renamed as the
Albanian Federation, Russia is greater
Chechnya and Germany is New Turkey.

How do Muslims deal with gender
mainstreaming in Germany? Nassim
Ben Iman, which is not his real name,
left the Arab world and came with his
parents to Germany. He wanted to be-
come a Muslim terrorist but became
a Christian instead. An interview with
him can be seen on ERF [Gospel Broad-
cast].52 Nassim talks about the culture
clash he had as an Arab and Muslim
man in Germany before he became a
Christian. One example seems to be
quite significant and could serve as a
model.

Nassim’s understanding of the gen-
der roles at home was simple: The
woman does everything, the man
nothing. Once when he worked in a
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supermarket, a bottle of wine was bro-
ken and its content on the floor. The
store manager, a woman, gave him the
order to clean it up. He refused to do
it and had four reasons for it. First, a
woman gave the order. Second, it was
an order to do women’s work. Third,
he had never done such work and had
no idea how to do it. Fourth he came
from a devoted Muslim family, in which
the consumption of or the contact with
alcohol was strictly forbidden, so he
was completely overwhelmed with
the situation. Therefore he said to the
store manager: “Do you really mean
that | should clean up the floor?” She
replied: “Certainly, nobody else is the-
re.” He took all his Muslim Arabian cou-
rage in both hands and answered her:
“No. Do you know what? You are the
woman, not me. Therefore you clean
the floor.”*®* Nassim has also written a
book** about his life and founded the
association Granum Sinapsis®.
Missionaries face different and so-
metimes contradicting worldviews.
To build a church which could provi-
de a home for people of such diffe-
rent backgrounds should be the goal
of church planting. Since even in one
people group, like the Turks in Ger-
many, different worldviews exist. This
goal is an enormous task, but possible
with God. To have people like Nassim
and a former feminist, then a former
homosexual and an entire family in
which biblical parenthood is practiced
in the same church—this is the real
challenge of missions. In discipleship
the teaching of the serving and loving
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leadership of the husband and father
needs a new emphasis. Church is neit-
her a home for machos, nor a home of
self-determined people. Such people
are invited as guests to encounter the
loving creator and redeemer. Members
of this household are people who fol-
low Jesus to become a man or woman
according to God’s plan.

GM could trouble missions in the
form of restrictions, worldview and
ecclesiology. Especially the last point
requires a careful consideration of the
missionary to build or find the right
church for the new Christian as a good
place for discipleship. Missionaries
need to know which church believes
that the Bible is the true, inerrant and
trustworthy word of God. The denial of
God’s copyrighton genderis not healthy
for churches at all and life threatening
for new believers. Such teaching is like
the spiritual “waterfall” from which
one needs to be rescued. One needs
to understand that Christians with an
atheistic worldview on gender are pa-
radoxical. The deconstruction theory
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'ﬂ in Russisch

MoxanHec Auk

Bepa B A0/IMHE CMEPTHOM TEHMU

HoxaHuec fluk
CBnaeTennbCcTso

O/IHa CMepPTHOM TeHu u3 Mcanma
.ﬂlzz CpPaBHUTENbHO HegaBHO b6bina
peanbHOW ANA LENoro MNOKOJIeHUA.
Mo3BONbLTE HEMHOTO pPaccKas3aTtb O /to-
OAX, KOTOpble NPOBEeNN B Hel ny4dlune
rofbl CBOEWM }KM3HU — HANPUMeEpP, MOUX
poguTensax. Haxoasacb B 3TOM A0NMHE,
OHUW HaxoAWaM NoAKpenneHne B CBOeN
Bepe, HO, MapafoKCaibHbIM 06pa3om,
WMEHHO M3-3a CBOEW BEpbl OHU B 3Ty
[onvHy nonanv. Mou pogutenn — oba
No MPOUCXOXKAEHUIO MEHHOHUTbI, TPa-
OMUMN KOTOPbIX BOCXOZAT K aHaban-
TM3My 16 BeKa. AHabanTUCTbl yuuam,
4YTO W LLEPKOBb, U Bepa AO0/KHbI ObITb
He TaliHbIMM, @ BUANUMBIMMU.

BoT uctopua moux pogutenei.

O6a oHu pogunancb B Poccuiickon
umnepun euwe o OKTABpbCKOM pe-
Bontoumn 1917 ropa. Korga moeit ma-
Tepu, AHHe MBaHOBHe bepreH, 6biso
BOCEMHAALATb JIET, ee CEMblO BMeCTe
C Hell cocnann Ha ceBep CTpaHbl,
B Talry. Ee pBaguatunetHen crap-

78

LWeKn cecTpe NPULINOCL CTaTb JIecopy-
6om. B Bo3pacte ggaguatv natu net
MOK MaTb MNPUCYAUAN K [EecATU ro-
OaM CTa/JIMHCKMX narepen 3a To, 4To
OHa paccKasbiBasa CBOMM MAAALWMM
6paTbaAM U cecTpam ucTopum us bub-
nnn. OdnumanbHO ee 06BUHUAN B TOM,
YTO OHa 3anpelLana UM MOAb30BaATbCA
KpacHbIM KapaHaalwom. Koraa el bbino
TpUAUATb WEeCTb SIeT, ee ocBoboanan oT
3aK/I0YEHMA U OTMPABUIN Ha BeyHoe
noceneHune B BoctouHyto Cnbumpb. OHa
ropbKO naakana, NMoToMy YTO Aymana,
yTO BbINAET Ha cBObOAY.

B BO3pacTe copoKa ABYX NEeT OHa
BbILL/A 3aMy}K 32 Moero oTua. fl po-
AWAcA, Koraa e 61710 COPOK TpU roaa.
Yepes rog Be4HOe NoceneHne ANA Hee
OTMEHUNMN.

NHorpa s 3agato cebe BONpPoC — Kak
NMoKO/NIEHNE MOEM MaTepu roToBUIOCH
K CTpagaHusam M mydeHumyecTsy. [lo
OLLeHKaMm uccnenoBsaTeneil, 40 OAHOWM
yeTBepTU MeHHoHMTOoB CoBeTckoro Co-
to3a obuiei uymcneHHoctbio 100.000
yenoBeKk normbnu B roapl npecneno-
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BaHWI 1 BTopoit MnpoBoit BOMHbI. My-
TEM CYpPOBOrO WCMbITAHWA Bepbl NpU-
WIOCb MATM KaXKAOMY BepyloLLemy.
20-e cTronetne CTano CamblM KpoOBa-
BbIM B MUICTOPUU XPUCTUAHCTBA.

Y MeHA HeT oTBeTa Ha 3TOT BOMpOC.
Mepen, ccblNKOM MOsi MaTb NO BOCKpe-
CEHbAM XOAMNa Ha cobpaHua B Lep-
KOBb, BO3MOHO, Nesia B MOJIOAEKHOM
X0Ope u cAywana nponosean MecTHbIX
6paTbeB B CeNbCKOM OBLWMHE.

A nomHio csoero oTtua, lMetpa lep-
rapgosuya [uKa, Bceraa TONbKO CTa-
poim yenosekom. Korga MHe 6bino
wecTb n1eT, emy bbino wectbaecat. Kor-
03 MHe WCMNOSIHWMAOCL LWeCcTHaAuUaThb,
emy 6bl10 cembgecaT. Korga mHe 6b110
COpPOK WecCTb, OH YMep B BO3pacTe Ae-
BAHOCTA AEBATU JIET U CEMUN MECALLEB.

Korza a 6bin ManeHbKMM, MHE UHOT-
A3 6blno CTbIAHO 33 CBOErO CTapoOMOz-
Horo otua. Mou apysba € yanubl cme-
ANUCb HAg, ero CUAbHbIM HEMELKMM
aKLLEHTOM, KOraa OH roBOpWAa Mo-pyc-
CKW. Ewe 6onblle OHU CMeannchb Hag,
ero Bepoit B bora. Yuutena B wWKose
rOBOPW/IM HaM, YTO PESIUTUA — NEePEKU-
TOK MNPOLWAOro, KOTOPbIM MellaeT
CTPOUTb CBET/IOE KOMMYHWUCTUYECKOE
6byayuwee. A owywan ceba cbiHOM ne-
peXXnTKa npoLnoro.

HacmoTpAa Ha Bce, 4TO roBopuam o
MOEM OTLEe, OH MOJIyYUN HEMoXoe
obpasoBaHue. OT Hero s ycablwan
nepsble CI0BA U NPeANOXKeHUA No-aH-
IMIMNCKN, Ha He 3HAKOMOM MHe Torga
A3blKe. bonee Toro, A NOMHI0, KaKk OH No
namaT monumncs MNepBocBALLEHHMYEC-
Ko monnteon Mucyca Xpucra ns UNo-
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aHHa 17 rn. — He No-HeMeuKU nam no-
AHIIMMCKK, @ NO-TPEYECKN.

Mon oTeu, BblpoC B HebonbwOM
MUpPKe, COCTOABLUEM U3 MONYyTOpa Ae-
CATKOB AepeBeHb, MEHHOHUTCKOWN Ko-
NIOHUW, 3aNI0XKEHHOW HEe3aZoAro Ao
ero PpOXAEHWA Ha rpaHuUe Mexay
Esponoit n Asmneir. B 1927 roay oH no-
CTYnuA Ha y4eby B nepBoe M OCTaBLUe-
ecsl eAMHCTBEHHbIM A0/TOBPEMEHHbIM
TEO/IOTMYECKMM Yy4YebHbIM 3aBefeHU-
em B CCCP — Bubneickue Kypcbl Cotosa
6anTtucrtos B Mockse. Ero npenogasa-
Tenu 6bl1M 0 AHOBPEMEHHO PYKOBOAM-
Tenamun Cotosa — lNasen Bacunbesny
Masnos, MNaBen BacunbeBuy MBaHOB-
KnbiwHnkos wu  [Masen fAxkosnesuu
Jauko. Toe-to B 1928 rogy cTyaeH-
Tbl MNOAFOTOBW/AM Bevyep, MNOCBALLEH-
HbIi Muccuu. Mol oTel, NoAroToBUA
coobuieHne o CesepHon lanunnee —
MWCCUMOHEPCKOM MPOEKTe KuTenemn
OOHOW W3 cocegHUX MEHHOHUTCKUX
AepeBeHb, KOTOpble OTNPaBUAMCL Ha
Kpait Cnbupun, ytobbl nponoBeaoBaTb
EBaHrenne octakam. BoopywesneHune
CTYAEHTOB ObI/I0 HACTONbKO HONbLIUM,
YTO BeYEep 3aKOHYMCA JaNeKo 3a Nos-
HOYb. BO/IBLIMHCTBO N3 HUX HE YNOXMU-
NNCb B OTBEAEHHOE A5 HUX BPEMS.

B 1929 rogy Coto3 6anTuctos 6bin
pacnyLeH aTeUCTUYECKMM NpaBuUTeNb-
cTBOM, Brbnelickne Kypcobl 3aKpbIThl, a
ee CTYOEeHTOB OTNPaBWAM MO AOMaM.
PykoBoautenn Coto3za 6binn cocnaHbl
B CCbINIKY. HECKONbKO /IET MO3)Ke OHU
CTanM MyYeHMKamu 3a Bepy. MeHa
rnyboko nopaswao, Kak B nocaea-
HUWEe Hedenu CBOEW KU3HW MOW oTel,
BCMOMWHAN CBOUX NpenogasaTtenen Ha
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bubnelicknux Kypcax u B 0cobeHHOCTH
NX CBATYHO KMU3Hb.

Moero oTua Ha ero TpuauaTb TPETUN
OeHb poXAeHuA apecToBanun. B Topb-
Me OH BCTpPeTWsl npecsuTepa CBOEM
cenbcKkom uepkeun, dasuga MeTkay, n c
HMUM €eLLLe OKOJ/I0 TPEX AECATKOB BEPYHO-
wwux. Ona [Oasupa MMeTkay 310 6bin
BTOpoi apect. OH coBeToBajs CBOMM
6paTbAM cornacuTbca ¢ 06BUHEHUAMM
W NaTU NyTEM CTpaaHuii Bo cnasy bo-
Xuto. B 1942 roay Metkay 6bin paso-
ApaH CTopoXKeBbIMW cobakamu u cTan
TaKMM 06pa3OM OAHUM U3 MYyYEHUKOB
3a Bepy.

Ha cnepctBuu npotms moero oTua
6blna  umcnonb3oBaHa  doTorpadusn
cTyaeHToB bubneinckux Kypcos. Mosxe
BbIACHW/IOCb, YTO 32 UCK/IOYEHUEM Of-
HOrO, BCE NATbAECAT TPU CTyAEeHTa bnb-
NIEACKNX KypCcOB MNOMNanu B 3akawoue-
Hue. Moemy oTuy ganv Bocemb net
narepeit no cpabpmrkoBaHHOMY 06BU-
HEeHWU1O.

B ceHTabpe 1941 roga, nocne Ha-
Yyana BOWHbI lepmaHum ¢ CoBeTCKMM
Coto3om, MO€ero oTL,a HanpaBWIn B Na-
repb B Komn ACCP Ha cesepe PCOCP.
Cnepylowenn BeCHOW B MBbIX OCTa-
NI0Cb ABaALaTb MATb 3aKAHOYEHHbIX U3
nepsBoHayaibHO wectucot. Cpeamn Bbl-
KUBLIKMX bbbl M Mol oTel,. B 1942 roay
Ha cnepylowem cygebHom npouecce
ero npucyauanm K CMepPTHOM KasHW,
W OH NpoBesn ABa Win Tpu MecAua B
Kamepe CMepTHUKOB. CMepTHbIN Npu-
roBOp emy 3aMeHWIU Ha [ecATb net
3aKN0YEHMA, MOC/ie Yero ero Hanpa-
BWJN 33 BOCEMbBCOT KWUJIOMETPOB ce-
BepHee B BopkyTy 3a monsapHbIM Kpy-
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rom. 3gecb oH 3abonen guctpoduein n
y¥e BHYTPEHHe rotToBu/ICcA ymepeTb OT
ronoga. focnogb e 6b11 ¢ HUM. OTey,
NoJly4nn HanpasieHWe Ha Nerknin Tpya,
n 6narogapa 3ToMy BbIXKUI.

B BOpKyTe OH M HEeCKONbKO ApYyrux
BEPYIOLMX Hayanu cnpawmsaTtb cebe,
KaK MM XUTb YKMU3HbIO OCBALLEHUA B
narepHoix ycnosuax. OHM nonpocmnm
BbIYEPKHYTb UX PamMUAUM U3 CMMCKOB
Ha nosyyeHune Tabaka. Tabak B narepe
MOKHO 6blN10 BbIrOAHO OBMEHATb Ha
xneb.

O6blMHO B MCNPABUTENbHO-TPYLO-
BbIX flarepax 6b1J10 MHOrO NPecTynHu-
KOB, KOTOpbIe CTPALIHO pyranncb. Mot
oTeL, nowen K o4HOMY U3 r/1aBHbIX 6aH-
OMTOB M MONPOCKUA €ro He CKBEPHOC/0-
BUTb bora. ToT cornacunca u 3anpetmn
CcBOUM Ntoaam pyratb bora, notomy 4to
€ro matb TOXe Bepwuna B bora.

TakMm 0b6pa3om OHW genann CBOH
BEPY BUAUMOIA.

Yepes cBMAETeNbCTBO  bpaTtbes
YBEPOBANO HECKONbKO MOJIOAbIX Jt0-
aen. Bo Bpema obbicka y O4HOro u3
HUX HaLLIM JINCTOK CO CTUXamu n3 bnb-
auun. Ero nocrtasunm nepen cTpoem u
CNPOCUAN, OTKYAA OHW. 3aKAIOUYEHHDbIN
mondyan. Toraa ero, B NPUCYTCTBMU Na-
repHoro Bpaya, NOMeCTUAMN B MELLOK,
KOTOPbI Hayanu CKpy4MBaTb, MOKa
BpPay He OCTaHOBWA MbITKY. Monogoit
BEPYOLWMIA HAKOTO He Bblaann.

MNocne BocemHaauatu neT narepen
MOEero oTua BbINYCTUAN U3 THOPbMbI U
NOC/Mann B BEYHYIO CCbIIKY B Boctou-
Hyt0 Cnbupb. Tam OH MO3HaKoMM/ICA
Cc moein maTtepbto. OHU MOMKEHWUAUCD,
Korga emy 6b110 NATbLAECAT TPU roaa.
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Korgoa oTuy 6bl10 NATbAECAT NATb
NIET, CCbl/IKA ANA HEero 3aKOH4YMIacChb.
log cnycta mou pogutenn Bmecte C
MasieHbKMM pebeHKom, TO ecTb co
MHOM, nepeexanu B 6onbloi ropog,
rae 6bi1a LEPKOBb.

300poBbe Moero otua 6bino nogo-
pBaHo. B Hawei HebonblwoON KBaAPTU-
pe Mbl HUKOrgA He BK/AKOYaAM Nlam-
MOYKM Ha notosike. MNoToNoYHbINA CBET
BO3OYy)KA4an B HeM CTpallHble BOCMO-
MWHaHKUA, NOTOMY 4YTO BO BpPeEMS A0-
npocoB B THOpbme CBeT Bceraa 6bin
BK/toYeH. o 3Tol NpuyMHe B Halei
KBapTUpe 6bl10 LeNbIX WeCTb HAaCTOb-
HbIX NaMMN — JaKe Ha KyXHe.

Kasanocb, YTo TeHb AONUHbI CMmep-
TM HUKOrAa He OTNYCTUT OTLA U3 CBOUX
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npeaenos. Korga otuy 66110 Wwectbae-
CAT ABAa WK LWIEeCTbAECAT TPU, BO Bpe-
meHa Hukutbl Cepreesuya XpyLiesa,
emMy, UCNoBefoBaBLIEMY BepyloLemy,
YrpoXKanun nuweHnem poauTenbCKux
npas.

OH yacTo rosopun 06 ouulLeHUn
LlepkBn nytem cTpagaHuin. B ceomx mo-
JINTBAX OH NOCTOAAHHO npocua focnoaa
caenatb ero 3pensim ana Ero uapcrema.
bonee Bcero oH oxKnAaan yctaHoOBAEHUA
lfocnogHAa LlapcTBa cnpaBeasiMBoCTU U
npaseaHOCTMH.

locnogb nogapun moemy oOTwy
JONTYy0 U3Hb. OH nepexun CBOuUX
npecnegosaTenen U myymTtenei.

Buanmas Bepa B KOHUE KOHLOB Bbl-
urpana éutsy.
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